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 شــروط النشــر

 

 .تقديم تعهد بعدم إرسال البحث لمجلة أخرى وعدم المشاركة به في مؤتمرات علمية 

  صااافحة ويكاااون ملخااال البحاااث بلغتاااين لغاااة البحاااث  20ألا تتجااااوز صااافحات البحاااث

ان البحااااث بالإضااااافة إلااااى اللغااااة الإنجليزيااااة ان لاااام تكاااان  ااااي لغااااة البحااااث  ويكتااااب عنااااو 

 الباحث والكلمات المفتاحية. اسمباللغة الانجليزية رفقة 

 تقدم الأبحاث مطبوعة على ورق من حجم A4 ماع وتكون المسافة مفردة بين الأساطر 

 Traditional) الخااااطيكااااون  ساااام  وأن 4.4 ةب مسااااافلجواناااااكاااالا  هااااام  ماااان تاااارك

Arabicباللغاااة العربياااة ويكاااون 14( قيااااس( الخاااطTimes New Roman ) 12قيااااس 

 (.Microsoft Word)   وفق برنامجةرنسيأو الفباللغة الإنجليزية 

  المؤلااااف  عنااااوان الكتاااااب أو  :الصاااافحةياااارقم الش مااااي  والإحااااالات ويعاااار  فااااي أساااافل

المقاال  عنااوان المجلاة أو الملتقااا  الناشار  الطبعااة  البلاد  الساانة  الصافحة أو ضاامن 

 .والصفحةالبحث مع ذكر المؤلف وسنة النشر 

  المنشورةتتمتع المجلة بكامل حقوق الملكية الفكرية للبحوث. 

  باللغاااااااة علاااااااى الباحاااااااث أن يكتاااااااب ملخصاااااااين للبحاااااااث: أحااااااادهما بلغاااااااة البحاااااااث و خااااااار

كلمة. منهج العلمي المساتددم  140على ألا يزيد عدد كلمات الملخل عن  الإنجليزية 

فااااي المااااتن  دتشااااهاالاسأحااااد الأساااااليب التاليااااة فااااي  واسااااتعمالفااااي حقاااال البحااااث المعرفااااي 

( Chicago( أو أساالوب شاايكاجو )MLA) والتوثياق فااي قائماة المراجااع  أسالوب إم إل أي

  و اي متاوافرة الاجتماعياة( فاي العلاوم APAفي العلوم الإنساانية أو أسالوب أي  اي أي )

 نترنت.على الإ 

  أصحاب ا.المقالات المنشورة في هذه المجلة لا تعبّر إلا عن آراء 

 ض التعاديلات الشاكلية علاى الماادة المقدّماة مماى لازم الأمار حرير إجراء بعيحق لهيئة الت

 دون المساس بمحتوى الموضوع.
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 

 الحادي عشرالعدد افتتاحية 

 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله على فضله وإحسانه والصلاة والسلام على محمد وآله وسلم 

 ا كثيراتسليم

كجزء من إصدارات المجلة  الحادي عشر من مجلة دراسات العلوم الإنسانيةصدر هذا العدد 

مستقبلا لتكون   Cite scoreالمنتظمة وحرصنا على أن يكون عدد البحوث قليلا نسبيا ليرتفع نسبة ال 

لمية رصينة المجلة أكثر رصانة مع الحفاظ على جودة البحوث المنشورة ونسعى لدخول مستوعبات عا

 . 0,89بمعامل   Impact Factor  Arabمعامل التأثير العر ي جديدة حيث حصلت المجلة 

 

 شكرا للباحثين الذين منحوا المجلة ثقش م وقدموا ابحاث م المتميزة للنشر في ا .

 والله ولي التوفيق
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 " وتطبيقاتها الجنائيّةلَا يُ نْكَرُ تَ غيَ ُّرُ الَْْحْكَام  ب تَ غيَُّر  الَْْزْمَان   القاعدة الفقهيّة: "
 الْستاذ الدكتور أحمد وجيه عبيد

 أستاذ الفقه الإسلامي بجامعة الجنان وجامعة طرابلس
 لبنان -طرابلس

 
 ملخص البحث

امِ بتِ اغايُُِّّ " قاعدة هامّة من القواعد الفقهيّة الجنائيّة هي قاعدة:هذا البحث يتناول   رُ ت اغاي ُّرُ الْْاحْكا لَا يُ نْكا
"، اقتصرت فيها على ما يتعلّق بالتّطبيقات الجنائيّة، حيث بيَّنت أثر العرف والعادة، وانتفاء العلل، الْْازْماانِ 

 .وجمعت أغلب المسائل المتعلقّة بذلك ة في تغيُُّّ الْحكام الجنائية في بابي الحدود والتّعازير،والمصلحة المرسل
، وبيان نصِّها التّعريف بمفردات القاعدةمباحث، تناول المبحث الْوّل:  ثلاثةوجاء تقسيم هذا البحث إلى 

لحكم، وجاء المبحث الثاّلث في تطبيقات المبحث الثاّني علاقة العرف والمصلحة وانتفاء العلّة بتغيُُّّ اوتناول 
 ، وختم البحث بالنّتائج والتّوصيات التي خرجت بها.يّة الجنائيّةالقاعدة في الفروع الفقه

 الزمن -التّعزير -الحدّ  -العلّة -المصلحة المرسلة -العرف: الكلمات المفتاحيّة
Abstract 

This research addresses an important principle of criminal 

jurisprudence, which is the principle: "The change of rulings with 

the change of times is not to be denied." The study focuses 

specifically on its criminal applications, highlighting the impact of 

customs, traditions, the absence of reasons, and the consideration 

of unregulated interest on the change of criminal rulings in the 

areas of hudud (fixed punishments) and ta'zir (discretionary 

punishments). It gathers most of the related issues in this context. 

The research is divided into three sections. The first section defines 

the terms of the principle and explains its text. The second section 

explores the relationship between custom, interest, and the absence 

of reasons with the change in rulings. The third section examines 

the applications of the principle in criminal jurisprudential 

branches. Lastly, the study concludes with findings and 

recommendations derived from the analysis. 

Keywords: Custom - Unregulated Interest - Reason - Hudud - 

Ta'zir – Time. 
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 
 مقدمة
 الْخيار، وبعد: وأصحابه الْبرار آله وعلى محمّد، سيّدنا على والسّلام والصّلاة العالمين، ربِّ  لله الحمد

فإنّ من سنن الله تعالى في الكون أنّ أحوال العالم والْمم وعوائدهم ونحلهم لَ تدوم على وتيُّة واحدة، ومنهاج مستقرّ، إنّّا هو 
 .(1)وانتقال من حال إلى حال اختلاف على الْياّم والْزمنة،

" من القواعد العظيمة التي أولَها الفقهاء عناية كبيُّة وأدرجوها في لَا يُ نْكارُ ت اغاي ُّرُ الْْاحْكاامِ بتِ اغايُُِّّ الْْازْماانِ "وتعدّ القاعدة الفقهيّة: 
العمل بمبدأ تغيُُّّ صلحة المرسلة وغيُّها، للك أنّ عمليّة التّأصيل للمسائل المتغيُّّة في الْدلةّ التبّعيّة التي بنيت على العرف والم

 الْحكام بتغيُُّّ الْزمان تؤيدّه الْصول المتّفق عليها.
 ولم اّ كانت الشّريعة مبناها على مصالح العباد ورفع الحرج في المعاش والمعاد، فإنّ الفتوى تتغيّيُّ بحسب الْزمنة والْمكنة والْحوال

 ة الشّريعة وصلاحيتّها لكلّ زمان ومكان. والعوائد، وهذا يدلّ على مرون
قال القرافّي: "فمهما تجدّد في العرف اعتبره، ومهما سقط أسقطه، ولَ تجمد على المسطور في الكتب طول عمرك، بل إلا جاءك 

دون المقرَّر في  على عرف بلدك واسأله عن عرف بلده وأاجْرهِِ عليه دون عرف بلدك و  تجاْرهِِ رجل من غيُّ أهل إقليمك يستفتيك لَ 
. وقال القرطبي: "لو التزمنا ألَّ نحكم بحكم إلَّ حتّّ نجد فيه نصًّا لتعطلّت الشّريعة، فإنّ (2)كتبك فهذا هو الحقّ الواضح"

 .(3)النّصوص فيها قليلة، وإنّّا هي الظّواهر والعمومات والْقيسة"
يّة دليل قاطع يوصل العلم به؛ كالعقائد والحدود، فهذه أحكام كلّ الْحكام نوعان: الْوّل: وهو الثاّبت في شرع الله تعالى له ف 

. والثاّني: وهو المتغيُّّ الذي عُرف عن طريق الَجتهاد في (4)شرعت للمكلّفين دون استثناء، ولَ يلحقها التّغييُّ ولَ الَجتهاد
 .(5)ستحسان، وغيُّها من الْدلةّ المختلف فيهااستنباط الْحكام لما لَ نصَّ فيه عن طريق القياس أو اعتبار المصلحة المرسلة والَ

بعد تتبّع المسائل والْحكام الجنائيّة، واستقراء أقوال أهل العلم فيها، وجدت أنّ بعضها يتغيُّّ بتغيُّّ العرف،  أهمّيّة البحث:
 قات الجنائيّة.وبعضها بتغيُّّ المصلحة، وبعضها الآخر بتغيُّّ العلّة...، مماّ يظهر أهميّّة هذه القاعدة في التطبي

من خصائص القواعد الفقهيّة أنّّا تضبط الفروع وتنسّق بين الْحكام المشابهة، وتقدّم العون لرجال  سبب اختيار البحث:
ولم اّ كانت القواعد التي استندت لدليل  دة.واستنباط الحلول للوقائع المتجدّ التّشريع لَستمداد الْحكام منه، وتوضّح لهم السّبيل 

العرف والمصلحة وغيُّها تتبع في الحجّيّة للدّليل الذي استنُبطت منه، وتستمدّ منه قوّتها واعتبارها. لذا أحببت أن أبيّن أصولّي ك
امِ بتِ اغايُُِّّ الْْازْماانِ "التّطبيقات الجنائيّة التي تتغيُّّ بتغيُّّ العرف والمصلحة وانضوائها تحت قاعدة:  رُ ت اغاي ُّرُ الْْاحْكا  ".لَا يُ نْكا

 داف البحث: يسعى هذا البحث لْهداف عدّة أهمّها: هأ
 بيان قيمة القواعد الفقهيّة وحاجة الفقيه والمفتي إليها في ضبط المسائل. – 1
 أنّ الفقه الإسلاميّ يتناول كلّ جديد باعتبار الواقعيّة والعرف والمصلحة. – 2
 ن.إظهار عظمة الشّريعة ومرونتها، وصلاحيّتها لكلّ زمان ومكا – 3

                                                           
 .22ه، ص 1222، 1مقدمة ابن خلدون، دار الهيثم، القاهرة، ط (1)
 .191/ 1الفروق: القرافي، الفرق بي قاعدة العرف القولي وبين قاعدة العرف الفعلي،  (2)
 .2/289تفسيُّ القرطبي،  (3)
 .81ص فقه الْولويات: د. يوسف القرضاوي، (4)
 .22شريعة الإسلام: د. يوسف القرضاوي، ص (5)
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 بيان الضّوابط الشّرعيّة للأحكام الجنائيّة. - 2
 مشكلة البحث: يجيب البحث عن التّساؤلات الآتية:

 ما أثر العرف، والمصلحة المرسلة، وتغيُّّ العلّة في الْحكام الجنائيّة؟ – 1
 ما الضّوابط التي تحكم تغيُُّّ الْحكام بتغيُّّ الْزمان؟ – 2
 العقوبات الحدّيةّ؟ هل يلحق التّغييُّ والَجتهاد  – 3
 هل الَرتباط بالْصول مع تجاوز الشّكلياّت أمر شرعيّ في التّعامل مع الْحكام الجنائيّة؟ – 2

اعتمدت في هذا البحث على المنهج الَستقرائيّ التّحليليّ المقارن، من خلال استقراء النّصوص وأدلتّها وبيان  منهج البحث:
 وتحليلها، والمقارنة بينها.  أقوال الفقهاء في المسائل الجنائية،

 الدّراسات السّابقة:
تغيُُّّ الْحكام. دراسة تطبيقيّة لقاعدة: "لَ ينكر تغيُّّ الْحكام بتغيُّّ القرائن والْحوال" في الفقه الإسلامي: د.سها سليم  – 1

كام؛ كالمصلحة والعرف م. تناول الكتاب الْصول التي تؤثرّ في الْح2006-ه1228، 1مكداش، دار البشائر الإسلاميّة، ط
 وسدّ الذارئع وغيُّها، وبينَّ تطبيقاتها في الفقه الإسلامي. ويختلف هذا البحث بأنهّ اقتصر على الْحكام الجنائيّة التي تتغيُّّ بتغيُّّ 

 العرف والعلّة والمصلحة المرسلة.
حمد بن رفاع المطيُّي، جامعة نايف العربية العرف في التّشريع الجنائي، دراسة تأصيليّة مقارنة، رسالة ماجستيُّ، إعداد أ – 2

م. وقد بيّن فيها أثر العرف في التّشريع الجنائيّ والقانون، وتناول بعض الْحكام 2010-ه1231للعلوم الْمنيّة، الريّاض، 
ن التي تتغيُّّ مع العرف، الجنائيّة التي تتغيُّّ بتغيُّّ العرف. ويختلف هذا البحث عنه بأنّي أخالفه في كثيُّ من المسائل التي أدرجها ضم

 وهي ليست كذلك.
أثر تغيُُّّ الزّمان في تغيُُّّ أحكام التّجريم والعقاب في الشّريعة الإسلاميّة، رسالة ماجستيُّ، إعداد تركي بن عوض السّلمي،  – 3

كالربّاّنيّة، والمرونة،   م. وقد بيّن فيها خصائص التّجريم والعقاب؛2008-ه1229جامعة نايف العربية للعلوم الْمنيّة، الريّاض، 
والعدل، وتناول عوامل تغيُُّّ التجريم والعقاب، وختم بجانب تطبيقيّ في المملكة العربيّة السّعوديةّ. ويختلف هذا البحث عنه بأنهّ 

يمة على حدّ تطرّق للمسائل والْحكام الجنائيّة التي تتغيُّّ بتغيُّّ الزّمان، وأوضح الْصول التي تحكم للك، وفصّل للك في كلّ جر 
 مستقلّ. 

 منهج البحث:
ا اعتمدتُ المنهج الَستقرائيّ التّحليليّ المقارن، من خلال استقراء أقوال الفقهاء وبعض الباحثين المعاصرين، محلّلاا ومقارناا ومرجّحا 

 فيما بينها.
 منهجيّة البحث:

 يتلخّص عملي في هذا البحث في النّقاط الآتية :
الفقهيّة، والفقه الجنائيّ الإسلاميّ للاطّلاع على ما له علاقة بالمسائل الجنائيّة، واعتمدت على استقرأت كتب القواعد  -1

 المصادر القديمة والمراجع الحديثة التي لها علاقة بالقواعد والْدلةّ المختلف فيها.
ا البحث، على سبيل رجعت إلى كتب وأبحاث الباحثين المعاصرين ممنّ كتبوا في بعض المسائل التي تضمّنها هذ –2

 الَطلاع والَستئناس.
 اقتصرت في المسائل الفقهيّة الخلافيّة على المذاهب الْربعة، والقليل من مذهب الظاّهريةّ. – 3
 عرضت أقوال الفقهاء بأسلوب علمي مبسَّط دون الإخلال بالنّص وبقواعد اللغة العربيّة. – 2
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 تعالى لي من الفهم والملاحظة والَستنباط. رجّحت بين الآراء الفقهية بما يسَّر الله – 5
 عزوت الآيات القرآنية الواردة في البحث إلى سورها، وقمت بتخريج الْحاديث والآثار التي لكرتها في البحث. –2
 فهرس المصادر والمراجع، وفهرس الموضوعات.بليلّت البحث  – 6

 خطةّ البحث: 
 حث جاءت على النّحو الآتي:والخطة التي رسمتها للسّيُّ في إعداد هذا الب

 .المقدّمة: تحدّثت فيها عن أهميّّة البحث، وسبب اختياري له، وأهميتّه، وإشكاليتّه..
 التّعريف بمفردات القاعدة وبيان نصِّها.المبحث الْوّل: 

 المبحث الثاّني: علاقة العرف والمصلحة وانتفاء العلّة بتغيُُّّ الحكم
 دة في الفروع الفقهيّة الجنائيّةالمبحث الثاّلث: تطبيقات القاع

 الخاتمة: وتشمل أهمّ النتّائج التي تّم التّوصّل إليها
 وبيان نصِّها التّعريف بمفردات القاعدةالمبحث الْوّل: 

م، فإنّ هذه القاعدة من أهمّ القواعد التي تبيّن تغيُُّّ العرف، والعلّة، والمصلحة المرسلة، عبر الْزمان، وأثر للك في تغيُُّّ الْحكا
ها أعراف النّاس تختلف من زمن إلى آخر، وكذلك العلّة والمصلحة. وقد نصَّ على هذه القاعدة مجلة الْحكام العدليّة، ولكر 

 .(1)البركتي في قواعده
 المطلب الْوّل: شرح مفردات القاعدة

ه فتغيَُّّ إلى مجهولو  ينُكر: النّكرة ضدّ المعرفة، ، أي غيَُّّ ناكَّراهُ فت اناكَّرا
 .(3)وامِنْهُ غِي ارُ الزَّمان ،غاي َّرْتُ الشَّيْءا ف ات اغاي َّرا و  .(2)

. وغاي َّراه: حاوَّله وابادَّلاهُ كأنّ حاله عنتغيَُّّ الشيءُ تغيُّّ:  اا : وفي التنّزيل العزيز. جعله غيُّ ما كانه : تحااوَّلا للِكا بأِانَّ اللَّها لماْ ياكُ مُغايُِّّ
مٍ حاتَّّ يُ غاي ِّرُوا ماا بأِانْ فُسِهِمْ نعِْماةا أانْ عاماها عالى ق اوْ 

(4). 
 .(6)من منعته فقد حكَّمته وكلّ ، والمنع، (5)القضاء، ويأتي بمعنى والِحكْماة من العلم :عدة معانٍ، منهاعلى في اللغة يأتي و  :الحكم

الإحكام والإتقان، ومنه الحكيم )من ويأتي أيضاا بمعنى  .(7)من الجهل ابة من كثيٍُّ الدّ  ا تمنعُ ابة بهذا المعنى؛ لْنّّ حاكاماةُ الدّ  تْ يا سُمِّ وا 
 .(8)أسماء الله تعالى(، أي: هو الذي يُُْكِمُ الْشياء ويتقنها

                                                           
 .113(، ص 280. قواعد الفقه: البركتي، )20(، ص 39مجلة الْحكام العدلية، مادة ) (1)
 .836/ 2الصحاح: الجوهري، مادة )نكر(،  (2)
 .232مختار الصحاح: الرازي،ص (3)
 .53سورة الْنفال: آية  (4)
 .5/1901، مادة )حكم(، الصحاح: الجوهري (5)
 .2/622غريب الحديث: القاسم بن سلام،   (6)
 .2/29غة: الْزهري، . تهذيب اللّ 2/226غريب الحديث: القاسم بن سلام،  (7)
 .31/521مادة )حكم(،  بيدي،تاج العروس: الزّ  (8)
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، (1)ن والَعتراضاتمن المطاعِ  مْ لا سْ عريفات لم تا رعي، وهذه التّ ين في تعريف الحكم الشّ الْصوليّ  اختلفت عباراتُ الحكم اصطلاحاا: 
فين، بالَقتضاء، أو ق بأفعال المكلّ : "هو خطاب الله تعالى المتعلّ رعيّ الحكم الشّ  حة أنّ ا إلى الصّ وأقربهُ  فاتعريهذه التّ  نُ سا حْ أا وا 
  .(2)خييُّ، أو الوضع"التّ 

ولكر الزّركشي أنهّ نقُِلا عن العزّ بن عبد السّلام قوله: يُدث للنّاس في كلّ زمان من الْحكام ما يناسبهم
. ويتأيدّ هذا ما روي (3)

ن اعاهُنَّ كاماا مُنِعاتْ نِسااءُ بانِِ إِسْراائيِلا  لاوْ أادْراكا راسُولُ اللَّهِ »ن عائشة رضي الله عنها أنّّا قالت: ع قُ لْتُ « ماا أاحْداثا النِّسااءُ لاما
لِعامْراةا: أاوامُنِعْنا؟ قاالاتْ: ن اعامْ 
(4). 

ريعة مبناها ب الْزمنة والْمكنة والْحوال والنّ ياّت والعوائد، أنّ الشّ ولكر ابن القيِّم تحت فصل في تغييُّ الفتوى، واختلافها بحس
 .(5)على مصالح العباد ورفع الحرج في المعاش والمعاد

هو مقدار حركة الفلك الْطلس  مان:الزّ و  .(6)وأازْمِناةٍ وأازْمُنٍ  الزامانُ والزامانُ: اسمٌ لقليل الوقت وكثيُّه، ويجمع على أازمانٍ الْزمان: 
طلوع  مس؛ فإنّ د آخر موهوم، كما يقال: آتيك عند طلوع الشّ ر به متجدّ د يقدّ مين: عبارة عن متجدّ الحكماء، وعند المتكلّ  عند
 .(7)مس معلوم ومجيئه موهوم، فإلا قرن للك الموهوم بذلك المعلوم زال الإيهامالشّ 

 المطلب الثاّني: المعنى الإجمالي للقاعدة
، وقد لكر شارحها علي حيدر أفندي أنّ الْحكام التي تتغيُّّ بتغيُُّّ (8)ةعليها مجلة الْحكام العدليّ  لكرنا أنّ هذه القاعدة نصَّت

يضاا الْزمان هي الْحكام المستندة على العرف والعادة؛ لْنهّ بتغيُُّّ الْزمان تتغيُّّ احتياجات الناّس، وبناء على هذا التّغيُُّّ يتبدّل أ
هما تتغيُّّ  ا على العرف والعادة فإنّّا لَ العرف والعادة وبتغيُُّّ ْْ  الْحكام، خللاف الْحكام المستتندة على الْدلةّ الشّرعيّة التي لم تُ 

 . (9)تتغيُّّ 
ا ة مبنيًّ رعيّ ما كان من الْحكام الشّ  لْنّ  ؛ةة الَجتهاديّ رعيّ ة له تأثيُّ كبيُّ في كثيُّ من الْحكام الشّ منيّ  الْوضاع والْحوال الزّ تغيُّّ  نّ إ

فإلا اختلفت العادة عن  .(10)ابقمن السّ ة العمل بمقتضى الحكم باختلاف العادة عن الزّ  كيفيّ اس وعاداتهم تتغيُّّ نّ على عرف ال
م ما ة تنظّ ة الَجتهاديّ رعيّ فالْحكام الشّ  .ا ما أصله على غيُّ للك فلا تتغيُّّ ة العمل بمقتضى الحكم، وأمّ  كيفيّ زمان قبله، تتغيُّّ 

                                                           
فين ق بأفعال المكلّ وقيل: هو خطاب الله المتعلّ  .1/95ق بأفعال العباد. لكره الآمدي في الإحكام، ارع المتعلّ فقيل: هو عبارة عن خطاب الشّ  (1)

فين. ق بأفعال المكلّ ع إلا تعلّ ه: "عبارة عن خطاب الشرّ فه الغزالي بأنّ وعرّ  .1/26عريف اختاره البيضاوي في المنهاج، قتضاء أو التخييُّ. هذا التّ بالَ
 وقيل غيُّ للك.. 92-1/95ة. اختاره الآمدي في الإحكام، ارع المفيد فائدة شرعيّ وقيل: هو خطاب الشّ  .1/55المستصفى: الغزالي، 

 هناعريف ليس وبيان هذا التّ  .1/65ار، ار على شرح الجلال على جمع الجوامع: العطّ . حاشية العطّ 1/252رصري، وضة: الصّ مختصر الرّ  شرح (2)
   لقاعدة.ل الجنائيّة ةنا وهو الآثار الفقهيّ مهيد لموضوعِ نا بصدد التّ لْنّ  ؛موضعه

 .1/219البحر المحيط: الزركشي،  (3)
. صحيح مسلم، كتاب الصلاة، باب خروج النساء إلى 1/163(، 829كتاب الْلان، باب خروج النساء إلى المساجد بالليل والغلس، )  صحيح البخاري، (4)

  .1/328(، 225المساجد إلا لم يترتب عليه فتنة، )
 .3/11إعلام الموقعين عن رب العالمين: ابن القيم،  (5)
 .2131/ 5الصحاح: الجوهري، مادة )زمن(،  (6)
 .112لتعريفات: الجرجاني، صا (7)
 .20، ص39مجلة الْحكام العدلية، المادة  (8)
 .1/26درر الحكام في شرح مجلة الْحكام: علي حيد أفندي،  (9)
 .310الوجيز في إيضاح قواعد الفقة الكلية: د. البورنو، ص (10)
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ا وأمّ ، ةمنيّ إقامة العدل وجلب المصالح ودرء المفاسد، فهي لات ارتباط وثيق بالْوضاع والوسائل الزّ رع الذي يهدف إلى أوجبه الشّ 
 .(1)فلا يتغيُّّ  صّ ابت بالنّ أصل الحكم الثّ 

 المطلب الثاّلث: الفرق بين تغيّر الْحكام والنّسخ
 نها في الآتي:، وبين تغيُّّ الْحكام بتغيُّّ الْزمان أبيّ (2)لكر أهل العلم فروقاا بين النّسخ

، فهو من وضع الشّارع الحكيم، (3)النّسخ حقيقة شرعيّة، وهي استعمال الَسم الشّرعيّ فيما كان موضوعاا له أوّلَا في الشّرع – 1
ها عالاى كُلِّ شايْءٍ قادِيرٌ ماا ن انْساخْ مِنْ آياةٍ أاوْ نُ نْسِهاا ناأْتِ خِلايٍُّْ مِن ْهاا أاوْ مِثْلِهاا أالماْ ت اعْلامْ أانَّ اللَّ ومنه قوله تعالى: 

. أمّا تغيُّّ (4)
 فهي من وضع علماء الشّريعة. ،(5)أصل العرف فيما أفيد به ما وضع له الْحكام بتغيُّّ الْزمان فهو من الحقيقة العرفيّة، 

 كم المغيَُّّ يعود بعود العلّة، خللاف تغيُّّ الْحكام بتغيُّّ الْزمان فهو ليس كذلك، فإنّ الح(6)النّسخ رفعٌ للحكم على التّأبيد – 2

(7) . 
. أمّا (10)، وقد يتوجّه للنّصّ دون الحكم(9)وقد يتوجّه للحكم دون النّصّ ، (8)النّسخ قد يتوجّه للحكم والنّصّ الذي ثبت به – 3

يها ما يمنع معه استصحاب تغيُّّ الْحكام بتغيُّّ الْزمان فلا يتوجّه للنّصّ بالتّغييُّ، وإنّّا يتوجّه للحكم الشّرعيّ لمسألة طرأ عل
 حكمها الْوّل لَندراجها تحت أصل شرعي آخر يُكم به عليها. 

                                                           
 .353/ 1القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الْربعة: د. محمد الزحيلي، (1)
هو بيان مدّة الحكم. الفصول في الْصول:  النّسخ لغة: يطلق النّسخ ويراد به عدّة معان منها: إبطال الشّي، وإقامة غيُّه مقامه. واصطلاحاا: (2)

حر المحيط: . الب. أو رفع الحكم الشّرعيّ خلطاب. والمراد ارتفاع دوام الحكم بمعنى تكرُّره، لَ ارتفاع الحكم الذي هو الخطاب1/152الجصاص، 
 .219/ 1. أو رفع الحكم الثاّبت خلطاب متقدّم خلطاب متراخ عنه. روضة الناظر: ابن قدامة،5/196الزركشي، 

 .26/ 1الإحكام في أصول الْحكام: الآمدي،  (3)
 .102سورة البقرة: الآية  (4)
 .205/ 2الحسين البصري، المعتمد: أبو  (5)
 .2/266الفصول في الْصول: الجصاص،  .جباا ثمّ نسخ بصيام شهر رمضانصيام عاشوراء كان وا مثاله: (6)
افَّةِ الَّتِي دافَّتْ، فاكُلُوا : »، وفيها قول النبيلحوم الْضاحي مسألة ادّخار :مثاله (7) يْتُكُمْ مِنْ أاجْلِ الدَّ قُواإِنَّّاا ن اها صحيح مسلم، كتاب «. واادَّخِرُوا واتاصادَّ

 .3/1521(، 1961من النهي عن أكل لحوم الْضاحي فوق ثلاث في أول الإسلام، )كان   الْضاحي، باب بيان ما
ا أنُْزلِا مِنا الْقُرْآنِ: عاشْرُ راضاعااتٍ ماعْلُومااتٍ يُُارِّمْنا، ثُمَّ نُسِخْنا، خِلامْسٍ ماعْلُومااتٍ، قول عائشةمثاله  (8) ا يُ قْراأُ واهُنَّ  ،ف اتُ وُفيِّا راسُولُ الِله : " كاانا فِيما فِيما

، واهُنَّ . قال النّووي: "وقولها )ف اتُ وُفيِّا راسُولُ الِله 2/1065(، 1252مِنا الْقُرْآنِ". صحيح مسلم، كتاب الرضاع، باب التحريم خلمس رضعات، )
ا يُ قْراأُ مِنا الْقُرْآنِ( معناه أنّ النّسخ خلمس رضعات تأخّر إنزاله جدًّا حتّ إنهّ  شرح النووي على مسلم، . "اس يقرأ خمس رضعاتض النّ توفي وبع فِيما

10/29. 
يْنِ واالْْاقْ رابِينا مثاله نسخ الوصية للوالدين والْقربين، الثابت بقوله تعالى:  (9) ي ْراا الْواصِيَّةُ للِْواالِدا كُتِبا عالايْكُمْ إِلاا حاضارا أاحاداكُمُ الْماوْتُ إِنْ ت اراكا خا

عْرُوفِ حاقًّا   .1/295[، فهي مما نسخ حكمه وبقي النص الذي ثبت به. روضة الناظر: ابن قدامة، 180]سورة البقرة: الآية  عالاى الْمُتَّقِينا باِلْما
دُ الرَّجْما في كِتاابِ اللهِ : "الخاْطَّابِ  بْنِ  عُمارا  قولمثاله:  (10) ياضِلُّوا بتِ ارْكِ فاريِضاةٍ أانْ زالهااا الُله، واإِنَّ الرَّجْما في كِتاابِ  ف ا أاخْشاى إِنْ طاالا باِلنَّاسِ زاماانٌ أانْ ي اقُولا قاائِلٌ: ماا نجاِ

ب رجم الثيب في الزنا، وِ الَِعْتراافُ ". صحيح مسلم، كتاب الحدود، باالِله حاقٌّ عالاى مانْ زانَا إِلاا أاحْصانا مِنا الرِّجاالِ واالنِّسااءِ، إِلاا قااماتِ الْب اي ِّناةُ، أاوْ كاانا الحاْبالُ، أا 
 .11/191. شرح النووي على مسلم، وهذا مما نسخ لفظه وبقي حكمه. 3/1316(، 1291)
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 خللاف تغيُّّ الْحكام بتغيُّّ الْزمان فهوالنّسخ بيان لمدّة الحكم، ولَ يلزم من وقوعه تغيُّّ الْوصاف والعلل المؤثرّة في الحكم،  – 2
 .(2)يق المناط، وهو ما يسمّى بتحق(1)لَ يكون إلَّ بعد النّظر فيها

 المبحث الثاّني: علاقة العرف والمصلحة وانتفاء العلّة بتغيّر الحكم
 المطلب الْوّل: علاقة العرف والعادة بتغيّر الحكم

قوله تعالى: ، ومنه : عُرْفُ الفرسوالعرفوالعرف من الَعتراف، . اا، أي معروفا كر. ويقال: أولَه عرفا النُّ  ضدّ العرف لغة: 
 تِ عُرْفااواالْمُرْسالاا

، ومنه (5)والعرف: كلّ عالٍ مرتفع .(4) يقال هو مستعار من عُرْفِ الفرس، أي يتتابعون كعُرْفِ الفرس ،(3)
واعالاى الْْاعْراافِ رجِاالٌ قوله تعالى: 

(6). 
ته لقّ دة العقول، وتفوس عليه بشهات النّ ما استقرّ ، وأحسن ما قيل في تعريفه أنه: "(7)العرف اصطلاحاا: عرِّف بتعريفات عدّة

 . فالعرف ما اعتاده النّاس من معاملات واستقامت عليه أمورهم. (8)"بائع بالقبولالطّ 
رْباةوالعادة لغة:  نُ يعُاد . (9). والتّمادي في شيء حتّّ يصيُّ له سجيّة. ويقال للمواظب على الشّيء: المعاوِدالدُّ يْدا والعادة: الدَّ

. وهي عند الْصوليين: الْمر المتكرِّر (11)الناّس عليه على حكم المعقول وعاودوا له مرةّ بعد أخرى . واصطلاحاا: ما استمر(10)إِليه
. والعادة عند الفقهاء: هي عبارة عمّا يستقرّ في النّفوس من الْمور المتكرّرة المقبولة عند الطبّاع (12)من غيُّ علاقة عقليّة

 . (13)السّليمة
ن. وقيل: إنّ الْمر المتكرّر إلا نشأ عن فرد فيسمّى عادة، وإلا نلاحظ أنّ العرف والعادة مترادفاومن خلال هذه التّعريفات فإننّا 

 .(14)نشأ عن جماعة سّمي عرفاا. فإن كانت هذه الجماعة معينّة سّمي خاصًّا، وإلا كانت غيُّ معينّة سّمي عرفاا عامًّا

                                                           
امِ الْقاداريَِّةِ وا قال ابن القيم: " (1) لِكا عالاى ت اعالُّقِ الحُْكْمِ بِهاا واالجاْ الشَّرْعِيَّةِ ياذْكُرُ الشَّارعُِ الْعِلالا واالْْاوْصاافا الْمُؤاث ِّراةا واالْماعاانيا الْمُعْتاب اراةا في الْْاحْكا زاائيَِّةِ ليِادُلَّ بِذا

ا وايوُجِ  انعٍِ يُ عاارِضُ اقْتِضااءاها ا إلََّ لِما ا عان ْها مِ تخاالُّفِها ا لِْاحْكاامِهاا، واعادا ا عان ْهاا". إعلام الموقعين عن رب العالمينأايْنا وُجِداتْ، وااقْتِضاائهِا : ابن بُ تخاالُّفُ أاثارهِا
 .150/ 1القيم، 

اناتْ ما تحقيق المناط:  (2) ادِ الصُّوارِ ب اعْدا ماعْرفِاتِهاا في ن افْسِهاا، واساوااءٌ كا عْرُوفاةا بنِاص  أاوْ إِجْمااعٍ أاوِ اسْتِنْبااطٍ. الإحكام في هُوا النَّظارُ في ماعْرفِاةِ وُجُودِ الْعِلَّةِ في آحا
 .302/ 3أصول الْحكام: الآمدي )

 .1سورة المرسلات: الآية  (3)
 .1201/ 2الصحاح: الجوهري، مادة )عرف(، (4)
 .9/221لسان العرب: ابن منظور، فصل العين المهملة،  (5)
 .22سورة الْعراف: الآية  (6)
. أصول الفقه 820. 222ص، 2دمشق، ط-شرح القواعد الفقهية: أحمد الزرقا، دار القلم. 69الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص  انظرها في: (7)

 . 89، ص2الإسلامي: عبد الوهاب خلاف، دار إحياء التراث العربي، بيُّوت، ط
 .129التعريفات: الجرجاني، ص (8)
 .182/ 2مقاييس اللغة: ابن فارس، مادة )عود(،  (9)

 .223/ 8تاج العروس: الزبيدي، مادة )عود(،  (10)

 .122صرجاني، : الج. التعريفات329قواعد الفقه: البركتي، ص (11)
والمراد بالعلاقة العقليّة أنّ التّكرار الحاصل بين العلول وعلّته وجوداا وعدماا؛ كتحرّك الشّجر كلّما تحركّت  .1/282التقرير والتحبيُّ: ابن أميُّ الحاج،  (12)

 .251العادات بل من قبيل التّلازم العقليّ. غاية المأمول: د. هرموش، ص الرّيح، ليس من قبيل 
 .69الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص  (13)
 .251غاية المأمول: د. هرموش، ص  (14)
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، وعدم (2)والمراد به الَستفاضة والشّيوع، لَ الشّموليّة ، والعموم(1) ويشترط للعمل بالعرف عدّة شروط، وهي: الَطرّاد والغلبة
 . (6)، وألَّ يعارض العرف تصريح خللافه(5)، والمقارنة أو السّبق عند إنشاء التّصرّف(4)، والإلزام(3)مخالفة النّصّ الشّرعيّ 

. قال (7)وبناء شطر عظيم من الْحكام عليهوقد اتفقت المذاهب الفقهيّة على أنّ العرف يُتكم إليه في فهم نصوص الشّارع 
 أنّ أبا حنيفة كان يق المكّ الموفّ . ونقل (8)القرافي: "أمّا العرف فمشترك بين المذاهب ومن استقرأها وجدهم يصرّحون بذلك فيها

لى ما يتعامل يمضي الْمور على القياس، فإلا قبح القياس يمضيها على الَستحسان، ما دام يمضي له، فإلا لم يمض له رجع إ
. وقال الشّاطبي بعد تقسيمه العادات إلى شرعيّة وجارية بين الخلق: "وأمّا الثاّني فقد تكون تلك العوائد ثابتة، وقد (9)"المسلمون به

 . وقال السّيّوطي: "اعلم أنّ اعتبار العادة والعرف رجع إليه في الفقه في(10)تتبدّل، ومع للك فهي أسباب لْحكام تترتّب عليها"
. وقال الراّفعي: "إنّ الشّافعيّ تتبّع مقتضى اللغة تارة، وللك عند ظهورها وشمولها، وهو الْصل، وتارة يتّبع (11)مسائل لَ تعدّ كثرة"

. وقال ابن القيّم: "وقد جرى العرف مجرى النّطق في أكثر من مائة موضع، منها نقد البلد في (12)العرف إلا استمرّ واطرّد"
 .(13)يم الطعّام إلى الضّيف..."المعاملات، وتقد

 
 
 

                                                           
، إل العبرة بالغالب الشّائع لَ بالقليل النّادر. قال ابن نجيم: "إنَّّاا تُ عْتاب ارُ الْعااداةُ  (1) . وقال (1)إلاا اطَّراداتْ أاوْ غالاباتْ"المقصود أن لَ يتخلّف إلَّ قليلاا

"نَّّا السّيّوطي: "إ  .92. الْشباه والنظائر: السيوطي، ص 81. الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص (1)ا تُ عْتاب ارُ الْعااداةُ إلاا اطَّراداتْ، فاإِنْ اضْطاراباتْ فالاا
نثور في القواعد: الزركشي، اشتراط عموميّات العرف، على أنّ العرف الخاصّ في نظرهم غيُّ معتبر. انظر: الموقد لهب بعض الحنفيّة والشّافعيّة إلى ( 2)
 . 120/ 2. الْم: للشافعي، 89. الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص 92و 89. الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص 2/322
ث ، مكتب البحو 1، ط252غاية المأمول في توضيح الفروع للأصول: لْستالنا الدكتور محمود عبود هرموش رحمه الله، ص انظر تفصيل للك في:  (3)
 م1992-ه1212لبنان،  -قافية، طرابلسالث
ه والنظائر: والمراد به أن يكون للعرف سلطان بحيث يتحتّم العمل به في نظر النّاس. ولذلك نصّت القاعدة الفقهيّة على أنّ العادة محكَّمة. الْشبا (4)

 .6. الْشباه والنظائر: السيوطي، ص 69ابن نجيم، ص 
وداا ومعمولَا به وقت إنشاء هذا التّصرّف، وللك بأن يكون العرف سابقاا على حدوث التّصرّف ثّم يستمرّ إلى زمانه موجالعرف أي يجب أن يكون  (5)

 .92. الْشباه والنظائر: السيوطي، ص 82فيقارن حدوثه. الْشباه والنظائر: ابن نجيم، ص 

عيون البصائر: الحموي،  غمز دة الفقهيّة "المعروف عرفاا كالمشروط شرطاا"القاعهذا الشّرط يختصّ بالعرف الذي ينزّل منزلة الشّرط والذي تعبّر عنه  (6)
2/202. 
 ،255: د. هرموش، ص لغاية المأمو  (7)
 .228شرح تنقيح الفصول: القرافي، ص  (8)
 .92ص على جمعة محمد عبد الوهاب،المدخل إلى دراسة المذاهب الفقهية:  (9)
 .2/289الموافقات: الشاطبي،  (10)
 .90الْشباه والنظائر: السيوطي، ص  (11)
 .81/ 11روضة الطالبين: النووي، (12)
 .296/ 2إعلام الموقعين: ابن القيم، (13)
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 المطلب الثاّني: علاقة المصالح المرسلة بتغيُّر الحكم
. وأما (1)المصلحة لغة: الصّلاح، والمصلحة واحدة المصالح، والَستصلاح نقض الَستفساد، وأصلح الشّيء بعد فساده: أقامه

، فمن هذه التّعريفات: عرفّها الغزالي بأنّّا:" عبارة في الْصل عن اصطلاحاا: فقد عرفّها العلماء بتعريفات عدّة متقاربة في المعنى
منفعة أو دفع مضرةّ، ولسنا نعنِ به للك، فإنّ جلب المنفعة ودفع المضرةّ مقاصد الخلق، وصلاح الخلق في تحصيل  جلب

وهو أن يُفظ عليهم دينهم  مقاصدهم، لكناّ نعنِ بالمصلحة المحافظة على مقصود الشّارع، ومقصود الشّرع من الخلق خمسة:
عبارة عن وصف ظاهر منضبط يلزم من ترتيب  المناسبفقال: ". وعرفّها الْمديّ بالمناسب (2)ونفسهم وعقلهم ونسلهم ومالهم"

الحكم على وفقه حصول ما يصلح أن يكون مقصوداا من شرع للك الحكم. وسواء كان للك الحكم نفياا أو إثباتاا، وسواء كان 
 .(3)د جلب مصلحة أو دفع مفسدة"للك المقصو 

وقد قسّم الْصوليّون المصلحة إلى تقسيمات عدّة باعتبارات مختلفة، والذي يهمّنا هنا هو أقسامها من حيث اعتبار الشّارع لها أو 
 عدم اعتباره لها، وتنقسم بذلك إلى ثلاثة أقسام:

. وهذا النّوع من المصالح حجّة ويرجع حاصلها إلى (4)ى رعايتهاالمصلحة المعتبرة: وهي التي اعتبرها الشّارع وقام دليله عل – 1
 .(5)القياس، وهو اقتباس الحكم من معقول النّصّ والإجماع. مثاله: تحريم الشّرع للخمر فإنهّ دليل على ملاحظة هذه المصلحة

لمصلحة مماّ اتفّق على بطلانه وامتناع المصلحة الملغاة: وهي ما شهد الشرع بإلغائها فليست بحجّة، بل إنّ هذا النّوع من ا – 2
. وللك كقول بعض العلماء لبعض الملوك لم اّ جامع في نّار رمضان وهو صائم: يجب عليك صوم شهرين متتابعين. (6)التّمسك به

 ولو فتح هذا الباب لْدّى إلى تغييُّ جميع حدود الشّريعة ونصوصها بالكلّيّة.
. وقد قرّر المحقّقون (7)د له من الشّرع بالبطلان ولَ بالَعتبار نصّ معيّن، وهذا في محلّ النّظرالمصلحة المرسلة: وهي ما لم يشه – 3

صول الكبار من الطبّقات العليا في المذاهب أنّ الْئمّة الْربعة قد أخذوا بالمصالح المرسلة، وهو ما قرّره المتأخّرون الذين كتبوا في الْ
 . (8)عامّة أو في المصلحة خاصّة

ت بتغيُُّّ الْزمان تبعاا للمصلحة؛ مثل: قتل الجماعة بالواحد، ا موإل ا استقرأنا النّصوص وجدنا أنّ هناك كثيُّاا من الْحكام تغيَُّّ
 وجلد شار الخمر ثمانين، وكيفيّة استيفاء القصاص، مماّ سأفصّل القول فيه إن شاء الله.

 

                                                           
 .2/516لسان العرب: ابن منظور، فصل الصاد،  (1)
 .162المستصفى:الغزالي، ص  (2)

 .260/ 3الإحكام: الآمدي،  (3)
 .219غاية المأمول: د. هرموش، ص  (4)
 .162، ص زاليى:الغالمستصف (5)
 .285/ 3لإحكام: الآمدي، ا (6)
 .162المستصفى:الغزالي، ص  (7)
ا قوا بين المسألتين لَ يطلبون شاهدا ة بنا، وإلا افتقدت المذاهب وجدتهم إلا قاسوا وجمعوا وفرّ ا خاصّ ا المصلحة المرسلة فالمنقول أنّّ وأمّ قال القرافي:" (8)

شرح تنقيح ". قوا، بل يكتفون بمطلق المناسبة، وهذا هو المصلحة المرسلة، فهي حينئذ في جميع المذاهبعوا وفرّ بالَعتبار لذلك المعنى الذي به جم
قال الزّركشي:"ما لَ يعلم اعتباره ولَ إلغاؤه وهو الذي لَ يشهد له أصل معيّن من أصول الشّريعة بالَعتبار وهو المسمّى  و .392الفصول:القرافي، ص

 شهور اختصاص المالكيّة بها وليس كذلك فإنّ العلماء في جميع المذاهب يكتفون بمطلق المناسبة ولَ معنى للمصلحة إلَّ للك".. والمبالمصالحة المرسلة
 .398انظر: ضوابط المصلحة: د.البوطي، ص  و .6/262البحر المحيط: الزركشي، 
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 المطلب الثاّلث: علاقة انتفاء الْحكام بانتفاء العلل
. (1)عِلّة لغة: معنى يُلّ بالمحلّ فيتغيُّّ به حال المحلّ، ومنه سّمي المرض علّة لْنّ بحلوله يتغيُّّ الحال من القوّة إلى الضّعفال

، فعرفّها البركتي بأنّّا:"ما يتوقّف عليه وجود الشّيء ويكون خارجاا مؤثّ راا فيه أو (2)واصطلاحاا: فقد اضطربت فيها أقوال العلماء
. (4). وعرفّها فخر الدّين الراّزي بأنّّا المعرّف للحكم، واختاره البيضاوي(3)عمّا يضاف إليه وجوب الحكم ابتداء"هي عبارة 

 .(5)وعرفّها أستالنا الدكتور محمود هرموش بأنّّا الوصف الظاّهر المنضبط المعرّف للحكم
ضهم إلى أنّ الْحكام لَ تعلّل إلَّ بدليل؛ لْنّ النّصّ والْصوليّون مختلفون هل الْصل في الْحكام التّعليل أم عدمه؟ فذهب بع

 .(6)موجب بصيغته لَ بعلتّه
. قال إمام (7)ولكر السّمعاني بأنّ الْحكام تنقسم بالَتفّاق إلى ما يعلَّل وإلى ما لَ يعلّل، فمن ادّعى تعليل شيء كلِّف بيانه 

. ونقل (8)"رة يرتبط بالْصلة المحرّ الفرع في العلّ  نّ إر فا إلا حرّ د فأمّ بعا ه على من لم يذكر تحريرا ا يتوجّ إنّّ الحرمين: "وهو عندي 
قوله إنّ هذا الَعتراض باطل؛ لْنّ المعلِّل إلا أتى بالعلّة لم يكن لهذا السّؤال معنى، وقبل العلّة لَ يكون آتياا  لْكِيااالزّركشي عن إ

افعيّ أنّ الْصل التّعليل بوصف لكن لَ بدّ من دليل يميّزه من بين . ونسب إلى الشّ (9)بالدّليل إلَّ أن يبقى تقسيماا وسبراا
، ثّم قال: "والمختار أنّ (10)الْوصاف، والمشهور بين أصحابه أنّ الْصل في الْحكام التّعبّد دون التّعليل، نقل للك التفتازاني

ومع للك لَ بدّ قبل التّعليل والتّمييز من دليل يدلّ  الْصل في النّصوص التّعليل، وأنهّ لَ بدّ من دليل يميّز الوصف الذي هو علّة،
في الجملة؛ لْنّ الظاّهر، وهو أنّ الْصل في النّصوص التّعليل إنّّا يصلح للدّفع دون  على هذا النّصّ الذي يراد استخراج علتّه معلَّلٌ 

 .(11)الإلزام"
لتّعبّد دون الَلتفات إلى المعاني، وأنّ أصل العادات الَلتفات إلى ولهب الشّاطبّي إلى أنّ الْصل في العبادات بالنّسبة إلى المكلّف ا

المعاني. فأمّا الْوّل فيدلّ عليه أمور منها الَستقراء وغيُّه، كالصّلوات خُصَّت بأفعال مخصوصة على هيئات مخصوصة، إنْ خرجت 
 .(12)عنها لم تكن عبادات..

 
 

                                                           
 .26/ 30تاج العروس: الزبيدي، مادة )علل(،  (1)
 .: مباحث الحكم الوضعي عند الْصوليينالْصولكتب   راجع للك في (2)
 .386قواعد الفقه: البركتي، ص  (3)
 .3/39لإبهاج في شرح المنهاج: البيضاوي،  .5/310المحصول: الرازي،  (4)
 .329غاية المأمول: د. هرموش، ص  (5)
 .2/129شرح التلويح على التوضيح: التفتازاني،  (6)
 . 2/022قواطع الْدلة: السمعاني،  (7)
 .2/96البرهان: الجوينِ،  (8)
 .203/ 6البحر المحيط: الزركشي، (9)
 .2/128شرح التلويح على التوضيح: التفتازاني،  (10)
 .129/ 2، المصدر السابق (11)
 .513/ 2الموافقات:الشاطبي،  (12)
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 فلأمور: وأمّا أنّ الْصل في العادات الَلتفات إلى المعاني
الَستقراء، فإنّ الشّارع قاصد لمصالح العباد، والْحكام العاديةّ تدور معه حيثما دار، فترى الشّيء الواحد يُمنع في حال لَ  – 1

يااةٌ تكون فيه مصلحة، فإلا كان فيه مصلحة جاز. مثاله: قوله تعالى:  والاكُمْ فِي الْقِصااصِ حا
(1). 

في العادات بالمناسب الذي إلا عُرض على العقول تلقّته بالقبول، ففهمنا من للك أنّ الشّارع قصد أنّ الشّارع أكثر ما علّل  – 2
 فيها اتبّاع المعاني، لَ الوقوف مع النّصوص.

أنّ الَلتفات إلى المعاني في أمور العادات كان معلوماا في الفترات حتّ جرت بذلك مصالحهم، إلَّ أنّّم قصّروا في جملة من  – 3
فاصيل، فجاءت الشّريعة لتتمّ مكارم الْخلاق، فدلّ على أنّ المشروعات في هذا الباب متمّمة لجريان التّفاصيل في العادات التّ 

 .(2)أصولها المعهودات، ومن هنا أقرّت الشّريعة جملة من الْحكام التي جرت في الجاهليّة؛ كالدّية، والقسامةعلى 
 الفروع الفقهيّة الجنائيّةالمبحث الثاّلث: تطبيقات القاعدة في 
 وتحته مطالب:

 المطلب الْوّل: تطبيقات القاعدة في الحدود
تلِْكا حُدُودُ اللَّهِ فالاا ت اعْتادُوهاا  الحدُّ لغة: الدَّفع والمنع والفصل بين الشّيئين، والنِّهاية التي ينتهي إليها الشّيء، بدليل قوله تعالى:

فاأُولائِكا هُمُ الظَّالِمُونا  وامانْ ي ات اعادَّ حُدُودا اللَّهِ 
. وجرائم الحدود المتّفق (4)واصطلاحاا: هو"عقوبة مقدَّرة وجبت حقًّا لله تعالى" .(3) 

. وأمّا جريمة البغي فبعض الفقهاء أدخلها ضمن (5)عليها بين الفقهاء ستّة: الزِّنا، القذف، شرب الخمر، السَّرقة، الرِّدة، والحرِابة
 والبعض الآخر اعتبرها جريمة مستقلّة. جريمة الِحرابة،

 الفرع الْوّل: تطبيقات القاعدة في حدّ الزنّا
 المسألة الْولى: زنا الجاهل بتحريم الزنّا

فمن كان حديث عهد بالإسلام، أو نشأ في بادية بعيدة عن المسلمين، أو كان مجنوناا فأفاق ثم زنَ قبل علمه بالْحكام، أو ادّعى 
 من الْنكحة الباطلة كنكاح المعتدّة، فهل يقام عليه حدّ الزنا أو لَ؟ فيه خلاف على مذهبين:  الجهل بتحريم شيء

لَا يكُالِّفُ اللَّهُ ن افْساا إلََّ وُسْعاهاا، واستدلوا بقوله تعالى: (6)لهب أغلب الفقهاء إلى أنهّ لَ حدّ عليه
وبما روي عن سعيد بن  .(7)

شّام فقال رجل: قد زنيت البارحة، فقالوا: ما تقول؟ فقال: أاوا حرَّمه الله؟ ما علمتُ أنّ الله حرَّمه، المسيَّب قال: لكُِرا الزنّا بال

                                                           
 .169سورة البقرة: الآية  (1)
 .522-2/523الموافقات: الشاطبي،  (2)
 .229ية سورة البقرة، الآ (3)
ا شُرعِت صيانة للضَّرورات الخمس: الدِّين . 6/92. نيل الْوطار: الشوكاني، 63التعريفات: الجرجاني، ص  (4) ومعنى كونّا حقًّا لله تعالى، أي أنَّّ

ولم يترك تحديدها للقاضي أو وليِّ الْمر، يّنة والنَّفس والعقل والنَّسل والمال، وبناء عليه: فلا يجوز إسقاطها ولَ العفو فيها، وأنّ الشَّارع حدَّد لها عقوبة مع
 .وأنّ للنَّاس جميعاا المطالبة بهذا الحقّ والدِّفاع عنه

 .2/800بداية المجتهد: ابن رشد،  (5) 
لماوردي، .  الْحكام السلطانية: ا8/68. حاشية الخرشي، 3/201. الكافي: ابن عبد البر، 2/382. المدونة: مالك، 5/392البناية: العينِ،  (6)

 .225ص 
 .282سورة البقرة، الآية  (7)
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، فقال: إن كان عالِما أنّ الله حرَّمه فحدُّوه، وإن لم يكن فعلِّموه، فإن عاد فحدُّوهفكُتب إلى عمر 
 . وبما روي عن عمر (1)

 ،فقال لزوجها: "هل علمت؟" قال: لَ ،ة؟" قالت: لَجت في العدّ ك تزوّ "هل علمت أنّ  تها فقال لها:جت في عدّ امرأة تزوّ أنّ 
وقال لَ  ،ا لَ أجيز نكاحها وأخذ المهر فجعله صدقة في سبيل الله قال: لَ أجيز مهرا قال: "لو علمتما لرجمتكما فجلدهما أسياطا 

 .(2)ا "لك أبدا  تحلّ 
ريم الزنّا كان سبباا لإسقاط العقوبة في بدايات التّشريع، أمّا بعد انتشار الإسلام ولهب مالك وبعض الحنفيّة إلى أنّ الجهل بتح

 وتثبيت أركانه، فليس الجهل سبباا مسقطاا للعقوبة. 
قلت: وهذا يندرج تحت القاعدة، إلَّ أنّي أرى أنهّ يمكن الجمع بين المذهبين بأنّ مذهب الجمهور ينطبق اليوم على القبائل التي 

 ، أمّا ما عدا للك فلا عذر لهم البتّة.-وللأسف–أدخال إفريقيا وغابات الْمازون التي لم يصلها الإسلام حتّّ اليوم تعيش في 
 المسألة الثاّنية: تغريب الزاّني البكر والمحارب 

لم لنّساء، كون هذه العقوبة اختلف الفقهاء في عقوبة تغريب الزاّني البكر في اعتباره عقوبة حدّيةّ أم تعزيريةّ، وهل يشمل الرّجال وا
، أنّ ومنها حديث عبادة بن الصّامت  تثبت في الكتاب كما هو الشّأن في عقوبة الجلد، وإنّّا ثبتت بأحاديث الرسول 

 :"خذوا عنِّ خذوا عنِّ قد جعل الله لهنّ سبيلاا: البكر بالبكر جلد مائة ونفي سنة، والثّ يّب بالثّ يّب جلد مائةقال رسول الله 
 . (3)والرّجم"

فذهب الحنفيّة إلى أنّ عقوبة التّغريب ليست حدًّا وإنّّا هي عقوبة تعزيريةّ يعود أمر تنفيذها إلى الحاكم إن شاء غرَّب وإن شاء 
 .(5). ولهب الجمهور إلى أنّا جزء من الحدّ، وهو واجب التّطبيق(4)اكتفى بالجلد

اختلفوا فيما بينهم هل يشمل التّغريب الرّجل والمرأة أو أنهّ محصور في صنف الرجال؟ ثّم إنّ الجمهور الذين قالوا بوجوب التّغريب، 
، ولكلٍ منهم أدلتّه وليس هنا مكان (6)فذهب جمهورهم إلى أنهّ شامل للرّجال والنّساء، ولهب المالكيّة إلى أنهّ لَ يشمل النّساء

 بسطها.
مُْ في الْآخِراةِ ... تعالى:له ا قو أصلهوأمّا نفي المحارب الذكّر فهي عقوبة حدّيةّ، و  نْ ياا والها مُْ خِزْيٌ في الدُّ أاوْ يُ ن ْفاوْا مِنا الْْارْضِ لالِكا لها

ابٌ عاظِيمٌ  عاذا
والفقهاء في كيفيّة نفيه على أقوال: فذهب الحنفيّة إلى أنّ المراد بالنّفي هو الحبس؛ لْنهّ نفيٌ من سعة الدّنيا إلى  .(7)

نّفي هنا نفيٌ حكميّ، ولكنّه نُ زِّل منزلة النّفي الحقيقيّ؛ لْنهّ يترتّب على النّفي الحقيقيّ مفاسد عظيمة، ضيق السّجن، فال

                                                           
ا إِسْنااد صاحِيح إلِايْهِ، واراوااهُ الْب اي ْهاقِيّ بنِاحْوهِِ من روِااياة بكر بن عبد الله عان عمر بن الْخطاب قال ابن الملقن: " .2/505مسند الفاروق: ابن كثيُّ،  (1) أانه  » واهاذا

: ماا علمت )أان الله( حرم الزِّناا. )فا عاهْدكتب إلِايْهِ في رجل قيل لاهُ: ماتّ  : أم مثواي. فاقيل لاهُ: قد هالاكت. قاالا : البارحة. قيل: بمن؟ قاالا كتب عمر ك باِلنسااء؟ ف اقاالا
 8/236نيُّ: ابن الملقن، )و( ق اوْله: أم مثواي ي اعْنِِ ربة الْمنزل". البدر الم« . أان يسُتحلف ماا علم أان الله حرم الزِّناا( ثمَّ يُخلى سابيله. 

. والْثر أخرجه البيهقي في السنن الكبرى، كتاب العدد، باب الَختلاف في مهرها وتحريم نكاحها على الثاني، 3/201الكافي: ابن عبد البر،  (2)
(15523 ،)6/622. 
 .3/1312(، 1290صحيح مسلم، كتاب الحدود، باب حد الزنا، ) (3)
 .5/222، فتح القدير: ابن الهمام (4)
 .6/98. نيل الْوطار: الشوكاني، 8/128المغنِ: ابن قدامة،  (5)
 .2/522بداية المجتهد: ابن رشد،  (6)
 .33سورة المائدة ، الْية  (7)
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. ولهب المالكيّة إلى نفي المحارب الذكّر الحرّ إلى بلد يبعد عن بلده بمسافة (1)والمقصود أنهّ ينقطع عن الناّس، وهذا حاصل بالحبس
. ولهب الشّافعيّة إلى أنّ (2)ى أن يسجن المنفيّ في البلد الذي نفي إليه حتّ تظهر توبته أو يموتقصر كمسافة تغريب الزاّني، عل

. ولهب الحنابلة إلى أنّ النّفي هو تشريدهم (3)النّفي يكون بحبس المحارب، وللك في غيُّ بلده؛ لْنهّ أولى وأحوط، وأبلغ في الزّجر
ا. وروي عن الإمام أحمد رواية أخرى تفيد أنّ نفيهم طلب الإمام لهم فإلا ظفر بهم في الْمصار والبلدان، فلا يتركون يأوون بلدا 

 . (5). وروي عن ابن عباّس أنهّ ينفى من بلده إلى غيُّه، كنفي الزاّني(4)عزّرهم بما يردعهم، ولم يذكروا مدّة محدّدة لنفيهم
على الْدلّة التي تمنع سفر المرأة بغيُّ محرم ومنها قوله  ولَ تنفى اعتماداا إلى أنّّا لَ تصلب (6)وأمّا نفي المرأة المحاربة، فذهب المالكيّة

"ولْنّ في النّفي بالنّسبة لها فتحاا لمزيد (7): "لَ يُلّ لَمرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيُّة يوم وليلة إلَّ مع لي محرم ،
ا بعموم الآية الكريمة، واشترطوا خروج ولهب الشّافعيّة والح من الفساد في غياب الْهل والمعارف. نابلة إلى القول بنفي المرأة أخذا

. وأمّا مدّة نفي المحارب فليست معينّة عند (8)المحرم معها وإلَّ فيؤجّل تغريبها عند الشّافعية، وتغرَّب لمسافة القصر عند الحنابلة
سّن سيُّتهم، ونصّ الحنفيّة على أنّ حكم النّفي يبقى سارياا في حقّ الفقهاء وهم يرون استمراريتّه حتّ تظهر من المحاربين توبة وتتح

 .(9)جنالمحاربين حتّّ يتوبوا أو يموتوا في السّ 
 وبعد بيان أقوال الفقهاء في مكان النّفي ومسافته وشموله للمرأة في كلا الحدّين، ومدّته في حدّ الحرابة، أرى أنّ للك كلّه يرجع إلى

هما يظهر تطبيق القاعدة في التّغريب، فإن رأى الإمام أنّ في نفيه إلى بلد آخر مصلحة نفاه، وإن رأى المصلحة والعرف، وكلا
المصلحة في إيداعه السّجن أودعه، وإن رأى في نفي المرأة مصلحة نفاها، مع مراعاة العرف في مسافة النّفي في كلّ للك، والله 

 تعالى أعلم.
 ي حدّ القذفالفرع الثاّني: تطبيقات القاعدة ف

 المسألة الْولى: موجب القذف بالكناية والتّعريض
لاةا القذف: "هو  . ومعنى "دلَلة" أي نفيُ النَّسب. وهو  ثلاثة أنواع: صريح، وكناية، (10)"نِسْباةُ الْمُحْصانِ إلىا الزِّناا صاريُاا أاوْ دالَا

. مثاله : قول القالف للمقذوف: يا زانٍ أو (11)القذف والزنّا"وتعريض. أمّا القذف الصّريح فهو اللفظ الذي لَ يُتمل غيُّ معنى 
 يا ابن الزَّانية. والفقهاء متَّفقون على أنَّ القذف الصَّريح موجبٌ للحدِّ إلا توافرت شروطه.

"، كما لو وأمّا القذف بالكناية والتّعريض فهو اللفظ الذي يُتمل معنيين أو أكثر، أحدهما بمعنى القذف والآخر يدلّ على غيُّه
 .(1)قال إنهّ ليس بابن فلان، أو يا فاسقاا، وفيه الخلاف

                                                           
 .5/11البحر الرائق: ابن نجيم،  (1)
 .2/162. تبصرة الحكام: ابن فرحون، 2/236المدونة: مالك،  (2)
  .2/128مغنِ المحتاج: النووي،  (3)
 .5/200الشرح الكبيُّ: ابن قدامة،  (4)
 .2/153تفسيُّ القرطبي،  (5)
 .2/319حاشية العدوي،  (6)
 .2/966(، 1339صحيح مسلم، كتاب الحج، باب سفر المرأة مع محرم إلى حج وغيُّه، ) (7)
 .5/200. الشرح الكبيُّ: ابن قدامة، 129-2/128مغنِ المحتاج: الشربينِ،  (8)
 .5/223مام، ن الهفتح القدير: اب (9)
 .2/23حاشية ابن عابدين،  (10)
 .8/222. المغنِ: ابن قدامة، 3/328. مغنِ المحتاج: الشربينِ، 6/22بدائع الصنائع: الكاساني،  (11)
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قول القالف للمقذوف: ما أنا بزانٍ ولَ أمِّي بزانية، أو أنا معروف مثاله:  وأمّا القذف بالتّعريض، وهو ما دلَّ عليه بقرينة بيِّنة.
ختلف الفقهاء في موجب القذف بالتَّعريض على قولين: . وقد ا(2)النَّسب، أو لست لْبيك، أو يا ابن ماء السّماء، أو نحو للك

ا يستوجب عقوبة تعزيريَّة، والثاّني أنَّه موجِبٌ للحدِّ إلا كان في حالة خصومة أو وُجِدت ا لقرينة الْوّل أنَّه ليس موجباا للحدِّ وإنَّّ
وفي غيُّه يراد به المعاتبة عرفاا وعادة بنفي مشابهته أباه  ؛ لْنهّ في حالة الخصومة وعند الغضب يراد به حقيقته سبًّا له،(3)الدَّالة عليه

 .(4)أسباب المروءة في
جل لَ يأخذ الرّ  في جميع للك لْنّ  دُّ جل لَ يُُا معناه زنيت وأخذت هذا، وفي الرّ  لْنّ  ؛دَّ ولو قال: زنيت بدراهم وبثوب أو بناقة حُ 

 .(5)انا عرفا المال على الزّ 
ه احتمالَن احتمال القذف واحتمال غيُّه، والْمر في للك رادع إلى العرف، فما اعتبره عرف الناّس قلت: إنَّ التعريض بالقذف في

من الْلفاظ قذفاا فهو قذف، فكان للك شبهة دارئة للحدِّ، والحدود تُدرأ بالشّبهات. وأيضاا فإنّ إقامة الحدِّ على القالف يترتّب 
 يم لَ يثبت بأمر احتمالّي، ولكنَّه يعُزَّر لسبِّ النَّاس وألاهم، والله تعالى أعلم.عليه الحكم بالتّفسيق، وتفسيقُ المؤمن أمرٌ عظ
 المسألة الثاّنية: شهادة المحدود في القذف

اءا فااجْلِ  لقوله تعالى: فلا تقبل شهادة المحدود في القذف؛ لْداةا والَا واالَّذِينا ي ارْمُونا الْمُحْصانااتِ ثُمَّ لماْ ياأْتوُا بأِارْب اعاةِ شُهادا دُوهُمْ ثمااانِينا جا
ا واأوُلائِكا هُمُ الْفااسِقُونا  مُْ شاهااداةا أابادا ت اقْب الُوا لها

(6). 
، فإن تاب وأصلح ففي قبول شهادته خلاف بين الفقهاء على ثلاثة أقوال: فذهب (7)ولَ خلاف في أنّ التّوبة تُسقط الفسق

إِلََّ الَّذِينا تاابوُا مِنْ ؛ لقوله تعالى بعد الآية السّابقة مباشرة: (8)شهادته قبل الحدّ وبعد التّوبة المالكيّة والشّافعيّة والحنابلة إلى قبول
ب اعْدِ لالِكا واأاصْلاحُوا فاإِنَّ اللَّها غافُورٌ راحِيمٌ 

. ولهب الحنفيّة إلى عدم قبول شهادته ولو تاب، وجعل أبو حنيفة ردّ الشّهادة من (9) 
 .(10)ويرى أنّ قبول الشّهادة ولَية قد زالت بالقذف، وجُعلت العقوبة فيها في محلّ الجناية، وهي اللسان تغليظاا لْمرهاجملة الحدّ، 

                                                                                                                                                                                     
، .كشاف القناع: البهوتي3/328. مغنِ المحتاج: الشربينِ، 2/301. مواهب الجليل: الحطاب، 6/22انظر: بدائع الصنائع: الكاساني،  (1)
. المحلى: ابن حزم، 3/355. شرح منتهى الإرادات: البهوتي، 3/362. أسنى المطالب: الْنصاري، 10/215. الإنصاف: المرداوي، 2/111

11/298. 
أسنى كره. الفرق بين الكناية والتعريض: أن الكناية أن تذكر الشيء بغيُّ اللفظ الموضوع له. والتعريض أن تذكر شيئاا تدل به على شيء آخر لم تذ  (2)

 .3/362المطالب: الْنصاري، 
 .8/222. المغنِ: ابن قدامة، 2/221. بداية المجتهد: ابن رشد، 2/301. حاشية العدوي، 6/22بدائع الصنائع: الكاساني، (3)
 .2/92. الَختيار: الموصلي، 321/ 5فتح القدير: ابن الهمام،  (4)
 .2/50حاشية ابن عابدين،  .2/92الَختيار: الموصلي،  (5)
 .٤النور: سورة  (6)
 .325/ 3أحكام القرآن: ابن العربي،  (7)
 .2/252.المحرر في الفقه: ابن تيمية، 6/321.الوسيط: الغزالي، 325/ 3أحكام القرآن: ابن العربي،  (8)
 .٥النور: سورة  (9)
 .322/ 3أحكام القرآن: ابن العربي،  (10)
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قال ابن العربي: "بل ردّها من علّة الفسق، فإلا زال بالتّوبة زال ردّ الشّهادة". وقال أيضاا: "إنّّا حكم علّته الفسق، فإلا زالت 
. والحكم يدور مع علتّه وجوداا وعدماا، وهذا مبنِّ على انتفاء (1)تّوبة قبُلت الشّهادة، كما في سائر المعاصي"العلّة وهي الفسق بال
 الحكم بانتفاء العلل.

 الفرع الثاّلث: تطبيقات القاعدة في حدّ السّرقة
 المسألة الْولى: تحديد مفهوم الحرز في السّرقة

غلاق ذها، مثل الْخموال كى يعسر أما شأنه أن تحفظ به الْ. واصطلاحاا: (2)رازالِحرز لغة: هو الموضع الحصين، جمعه الْح
. والْصل في (4). وقيل: هو ما نُصب عادة لحفظ أموال الناّس، كالدّار، والحانوت، والخيمة، والشّخص(3)ر وما أشبه للكائوالحظ

أنهّ سئل عن الثّمر  ، عن رسول الله ن العاص اشتراط الحرز أحاديث وآثار كثيُّة، منها ما روي عن عبد الله بن عمرو ب
. وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن (7)فعليه القطع" (6)فبلغ ثمن المجنّ  (5)المعلّق؟ فقال: "ومن سرق منه شيائا بعد أن يؤويه الجرين

: سُئِلا راسُولُ اللَّهِ  جده :  قاالا في ثماارٍ مُعالَّقٍ، فاإِلاا ضامَّهُ الجاْريِنُ قُطِعاتْ في ثماانِ الْمِجانِّ، والَا  لَا تُ قْطاعُ الْيادُ »في كامْ تُ قْطاعُ الْيادُ؟ قاالا
تُ قْطاعُ فِي حاريِساةِ 
قال: "ليس على السّارق قطع  . وعن عثمان بن عفان (9)«الجاْبالِ، فاإِلاا آواى الْمُرااحا قُطِعاتْ فِي ثماانِ الْمِجانِّ  (8)

 .(10)قال: "لَ يقطع السّارق حتّ يخرج المتاع من البيت" وعن علي   ".حتّ يخرج المتاع من البيت
: حرز بنفسه: وهو كلّ مكان (11)والحرز يختلف باختلاف الْموال وتنوّعها، فلكلّ مال حرزه وهو على العموم ينقسم إلى قسمين

رز بغيُّه: وهو كلّ مكان ليس معدًّا للإحراز بنفسه معد  لإحراز المتاع، كالدّار والصّناديق والخزائن، ولَ يدخل فيه إلَّ بإلن. وح
 ويدخل فيه بغيُّ إلن؛ كالمساجد والطرّق والْماكن العامّة.

. (12)والفقهاء متّفقون على اشتراط الحرز في المال المسروق وأنّ الضّابط فيه ضابطٌ عرفيٌّ، فما عدّه العرف حرزاا فهو حرز وإلَّ فلا 
 .(13)لى أنّ:" كلّ ما ورد به الشّرع مطلقاا بلا ضابط له منه ولَ من اللغة يرُجع فيه إلى العرفوقد نصّت القاعدة الفقهيّة ع

ه في مثل للك الموضع محرز فأقطع ة إلى أنّ نظر إلى المسروق فإن كان في الموضع الذي سرق فيه تنسبه العامّ او قال الشّافعي: ".. 
 .(14)"محرز فلا يقطع فيهلك الموضع ه في مثل لة لَ تنسبه إلى أنّ فيه وإن كانت العامّ 

                                                           
 .المصدر السابق نفسه (1)
 .15/99، مادة )حرز(، لزبيدتاج العروس: ا (2)
 .99/ 20. المجموع: النووي،2/232بداية المجتهد: ابن رشد،  (3)
 .162/ 16الموسوعة الفقهية الكويتية،  (4)
 .1/52الجاْريِنُ: ماوْضِعُ التَّمْرِ الَّذِي يُجافَّفُ فِيهِ. مختار الصحاح: الرازي،  (5)
سْرِ الت ُّرْسُ واجماْ   (6)  .1/22عُهُ مجااانُّ باِلْفاتْحِ. مختار الصحاح:الرازي، المجِانُّ: باِلْكا
 .. وهو حديث حسن2/132(، 1610سنن أبي داود، كتاب اللقطة، باب التعريف باللقطة،) (7)
ا اللَّيْلُ  (8) ا ف اتُسْراقُ مِنْ الجاْبالِ".  ق ابْلا حريسة الجبل: الماشية التي تحرس في الجبل وهي ترعى. قال الفيومي: "واحاريِساةُ الجاْبالِ الشَّاةُ يدُْركُِها ا إلىا ماأْوااها رُجُوعِها

 .1/129المصباح المنيُّ: الفيومي، مادة )حرس(، 
 . قال الْلباني: حسن.8/82(، 2956سنن النسائي، كتاب قطع السارق، باب الثمر المعلق يسرق، ) ( 9)
 .8/222(، 16222(، )16220ا لَ يكون، )السنن الكبرى للبيهقي، كتاب السرقة، باب ما يكون حرزاا وم (10)
 .6/63بدائع الصنائع: الكاساني،  (11)
  .1/285كفاية الْخيار: الحصنِ،   (12)
 .8/361. المغنِ: ابن قدامة، 10/261. المجموع: النووي، 89. الْشباه والنظائر: السيوطي، ص2/391المنثور في القواعد: الزركشي،  (13)
 .120/ 2الْم: الشافعي، ( 14)



 م0202/  يونيو/ عشر  الحاديالعدد   مجلة دراسات العلوم الإسلامية 
 

 

 

 
 
 
 

11 

وقال الغزالي:"والحرز ما لَ يعدُّ المالك أنهّ مضيِّع لماله فيه ومرجعه العرف لْنهّ ليس له ضابط لغة، ولَ شرعاا كالقبض في المبيع 
رع من غيُّ تنصيص على الشّ ه لما ثبت اعتباره في ا في العرف، فإنّ حرزا  دَّ والحرز ما عُ . وقال ابن قدامة: "(1)والإحياء في الموات"

 .(2)" من جهته، فيُّجع إليهه لَ طريق إلى معرفته إلَّ للك إلى أهل العرف؛ لْنّ  ه ردّ بيانه، علم أنّ 
 المسألة الثاّنية: سرقة الْزواج

عند إلا سرق أحد الزّوجين من مال الآخر، فلا قطع على أحدهما، سواء كان المال محرزاا أم لَ، وهو مذهب الحنفيّة وقول 
 ، لوجود الإلن بالدّخول عادة، ولْنّ العادة جرت أن يتبسّط أحدهما في مال الآخر.(3)الشّافعيّة

 المسألة الثاّلثة: سرقة ما يسرع إليه الفساد
فلو سرق شيئاا مماّ يسرع إليه الفساد كالفاكهة ونحوها، أو سرق ما كان مباحاا في أصله للجميع، كأن يسرق حشيشاا أو حطباا أو 

 بناا، ففيه خلاف على مذهبين:ت
. كما أنّ ما يسرع إليه الفساد (4): "لَ قطع في ثمر ولَ كاثارٍ"المذهب الْوّل: لهب الحنفيّة إلى عدم القطع فيه، وحجّتهم  قوله 

فيه كونه لكل معرَّضٌ للهلاك، فكان شبيهاا بما لم يُُرز فتمكّنت الشبهة فيه. وكذلك ما كان أصله مباحاا فقد تمكّنت الشّبهة 
 .(5)مالكٍ 

واالسَّارقُِ واالسَّارقِاةُ فااقْطاعُوا أايْدِي اهُماا ، وحجّتهم عموم قوله تعالى: (6)المذهب الثاّني: ولهب الجمهور إلى القطع
 . وقوله (7)

قطع  . وورد أن عثمان (8)في حديث الثمر المعلق، وفيه:"ومن سرق منه شيئاا بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجنّ ففيه القطع"
 . وأنّ ما وجب القطع في معموله وجب القطع فيه قبل العمل، كالذهب والفضة.(10)قُ وِّمت بربع دينار (9)رجلاا في أتُْ رُجَّة

بل هي والراّجح مذهب الجمهور؛ لْنّ الْشياء المباحة في أصلها تتغيُّّ قيمتها تبعاا لْعراف الناّس، وهي في أعرافنا الراهنة متقوَّمة 
تبقى مدّة  من الْموال المعتبرة لْهميّّتها وشدّة الحاجة إليها، كما أنّ وسائل التّبريد في هذا العصر تجعل الْطعمة بكافّة أنواعها
د به الثّمر طويلة دون تغيُُّّ فلا ت ان ْقُص أثمانُّا ولَ تتلف أعيانّا. وأمّا  الحديث الذي استدلّ به الحنفيّة:"لَ قطع في ثمر ولَ كاثارٍ" فيُّا

المعلّق بدليل الحديث الذي استدلّ به الجمهور:"ومن سرق منه شيئاا بعد أن يؤويه الجرين فبلغ ثمن المجنّ ففيه القطع" فإنه مفسِّر 
 له. والله أعلم.

 

                                                           
 .191/ 2اشيتا قليوبي وعميُّة، ح (1)
 .111/ 9المغنِ: ابن قدامة،  (2)
 .20/92. المجموع: النووي، 3/322. المهذب: الشيُّازي، 6/65. بدائع الصنائع: الكاساني، 5/382فتح القدير: ابن الهمام،  (3)
ثار: طلع النَّخل.. والحديث صحي2/132(، 2388سنن أبي داود، كتاب الحدود، باب ما لَ قطع فيه، ) (4)  ح. الكا
 .6/28بدائع الصنائع: الكاساني،  (5)
 8/226المغنِ: ابن قدامة،  (6)
 .38المائدة،  (7)
 تقدم تخريجه قبل قليل. (8)
ةُ أتُْ رُجَّةُ. شرح الزرقاني على  (9)  .3/215أ، الموطواالْْتُْ رجُِّ( بِضامِّ الْهامْزاةِ واشادِّ الْجيِمِ، فااكِهاةٌ ماعْرُوفاةٌ، الْوااحِدا
 .5/1218(، 3069موطأ مالك ت. الْعظمي، باب ما يجب فيه القطع، ) (10)
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 المسألة الرّابعة: إسقاط حدّ السّرقة زمن المجاعة
السرقة عدم ع النّاس عن اقترافها، ومن المعلوم أنّ من شروط إقامة حدّ إقامة حدّ السّرقة زاجر يزجر مرتكبها عن العود إليها، ويرد 

فامانِ  ، فإن كان مضطرًّا بسبب الجوع فلا يقطع وتباح السّرقة عند للك للضّرورة؛ لقوله تعالى:(1)الَضطرار إلى السّرقة من جوع
اضْطرَُّ غاي ْرا بااغٍ والَا عاادٍ فالاا إِثْما عالايْهِ 

مادة، عام الرّ  ىأسقط القطع في سنة مجاعة حصلت تسمّ  عمر بن الخطاّب ، ولْنّ (2) 
؛ لْنهّ جعل من المجاعة العامّة قرينة على الَضطرار، والَضطرار شبهة في السّرقة تمنع الحدّ عن السّارق بل تبيح توهي مجاعة اشتدّ 

الحدّ على غلمان حاطب بن أبي بلتعة الذين سرقوا م لم يق . وروي أنّ عمر لَ عقاب عليه، و (3)له السّرقة في حدود الضّرورة
: سألت أحمد بن السَّعْدِيُّ قال  .(5)"لَا تُ قْطاعُ الْيادُ في عِذْقٍ والَا عاامِ ساناةٍ قال: " . ونقُل أنّ عمر (4)النّاقة وكان حاطب يجيعهم

حمد: تقول به؟ فقال: إي لعمري، قلت: إنْ سرق في النّخلة، وعام ساناة المجاعة، فقلت لْ العِذْقُ حنبل عن هذا الحديث فقال: 
ا يشتريه أو لم يجد قيمته في زمن واء لم يجد طعاما .وس(6)مجاعة لَ تقطعه؟ لَ، إلا حملته الحاجة على للك والنّاس في مجاعة وشدّة

 انتفاء العلل. ، وهذا مبنِّ على انتفاء الْحكام به معذورمجاعة أو كان ارتفع سعره فلا يقطع والحال هذه؛ لْنّ 
 الفرع الرّابع: تطبيقات القاعدة في حدّ الخمر

 المسألة الْولى: حكم تخليل الخمر
يتميّز الخمر عن الخلّ بأنّ الْوّل مرٌّ والثاّني حامض. وقد اتفّق الفقهاء على أنّ الخمر إلا تخلّلت بنفسها فإنّّا تطهر ويُلّ 

، فذهب (8)لقاء علاج فيها؛ كالبصل والملح وغيُّهما، أو بنقلها من مكان إلى آخر. ولكنّهم اختلفوا في حكم تخليلها بإ(7)شربها
. وجه (10): "خيُّ خلكم خل خمركم"إلى جواز التخليل. واستدلّ الحنفيّة على مذهبهم بقوله  (9)الحنفيّة وهو أحد قولي المالكيّة

                                                           
 .651القوانين الفقهية: ابن جزي، ص( 1)
 .163سورة البقرة، الآية  (2)
 .282/ 6. الفقه الإسلامي وأدلته: د. وهبة الزحيلي، 205/ 22الموسوعة الفقهية الكويتية،  (3)
اطِبٍ أانَّ راقِيقاا لحاِاطِبٍ ساراقُوا نااقاةا لرِاجُلٍ مِنْ مُزايْ ناةا فاانْ تاحارُوهاا. ف ارفُِعا للِكا عن يُاْيَا بْنِ عابْ  (4) ثِيُّا بْنا  دِ الرَّحْمنِ بْنِ حا إِلىا عُمارا بْنِ الْخاطَّابِ فاأامارا عُمارُ، كا

؟ يعُهُ الصَّلْتِ أانْ ي اقْطاعا أايْدِي اهُمْ. ثُمَّ قاالا عُمارُ: أارااكا تجُِ  . ثُمَّ قاالا للِْمُزانيِّ: كامْ ثماانُ نااقاتِكا ف اقاالا الْمُزانيُّ:  مْ. ثُمَّ قاالا عُمارُ: واالِله، لُْغارِّمانَّكا غُرْماا ياشُقُّ عالايْكا
مٍ. ف اقاالا عُمارُ: أاعْطِهِ ثمااانيا مِائاةِ دِ  كُنْتُ واالِله أامْن اعُهاا رْهامٍ. موطأ مالك، ت. الْعظمي، كتاب الْقضية، باب القضاء في الضواري مِنْ أارْباعِ مِائاةِ دِرْها

 .12/225(، 16225. معرفة السنن والآثار: البيهقي، كتاب السرقة، باب ما جاء في تضعيف الغرامة، )2/1083(، 2626والحريسة، )

 .16/ 3إعلام الموقعين:ابن القيم،. السَّعْدِيِّ نقل للك ابن القيّم عن  (5)
 .16/ 3م الموقعين:ابن القيم،إعلا (6)
 .12/126صحيح مسلم بشرح النووي،  (7)
ين أنّا لهب الشافعية والحنابلة إلى أنّ التخليل حرام ولَ تطهر به الخمر أما إن كان بنقلها من مكان إلى مكان ونحوه فأصح الوجهين في المذهب (8)

. ولهب الظاهرية وهو أحد قولي المالكية إلى أنّ التخليل حرام ولكن تطهر به 10/323امة، . المغنِ: ابن قد1/81مغنِ المحتاج: الشربينِ،  تطهر.
 . وقد نقلت أدلتهم في أحد كتبي وتجنبت للك هنا خشية الإطالة.6/233. المحلى: ابن حزم، 1/221الخمر. بداية المجتهد: ابن رشد، 

أنّ التّخليل حرام ولَ تطهر به الخمر، وهو  الثاّني. و 5/221ية المجتهد: ابن رشد، . بدا2/290. تفسيُّ القرطبي، 2/28تبيين الحقائق: الزيلعي،  (9)
. المغنِ: 1/81مغنِ المحتاج: الشربينِ، مذهب الشّافعيّة والحنابلة، أمّا إن كان بنقلها من مكان إلى مكان ونحوه فأصحّ الوجهين في المذهبين أنّّا تطهر. 

. 1/221بداية المجتهد: ابن رشد، ولكن تطهر به الخمر، وهو مذهب الظاهرية وأحد قولي المالكيّة.  نّ التّخليل حرامأوالثاّلث . 10/323ابن قدامة، 
 ، وسأقتصر هنا على نقل أدلة الحنفية كونّا تبين تطبيق القاعدة.مؤلف آخروقد لكرت أدلتهم بالتفصيل في  .6/233المحلى: ابن حزم، 

ديث واه والمغيُّة بن زياد صاحب . والح2/23(، 11203لرهن، باب لكر الخبر الذي ورد في خل الخمر، )تاب االسنن الكبرى للبيهقي، ك (10)
ازِ يُسامُّونا خالَّ الْ  نِ عالاى الْخامْرِ إِلاا عِنابِ خالَّ خماْرٍ، ثُمَّ هُوا واما مناكيُّ. قال البيهقي:" ف اهُوا ممَّا ت افارَّدا بِهِ مُغِيُّاةُ، والايْسا باِلْقاوِيِّ، واأاهْلُ الحِْجا ا ق اب ْلاهُ محاْمُولَا

ا إِنْ صاحَّتِ الرِّوااياةُ، وااللَّهُ أاعْلامُ". معرفة السنن والَثار: البيهقي، )  . 8/222(، 11623تحاالَّلاتْ بِعايْنِها
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لاج فدلّ للك على جواز ء النّصّ مطلقاا ولم يفرّق بين ما تخلّل بعبينَّ أنّ خيُّ الخلّ ما كان من الخمر، وجا الدّلَلة: أنّ النّبّي 
فقال: "ما فعلت الشّاة؟"، قالوا: ماتت،  . وعن فرج بن فضالة عن أمّ سلمة أنّّا كانت لها شاة تحلبها ففقدها النّبّي (1)التّخليل

. وجه الدّلَلة: أنّ النّصّ جاء مطلقاا (2)كما يُلّ خلّ الخمر"  قال: "أفلا انتفعتم بإهابها؟"، فقلنا: إنّّا ميتة، فقال: "إنّ دباغها يُلّ 
. وأمّا استدلَلهم من المعقول، فذلك من وجهين: الْوّل: أنّ التّخليل (3)ولم يفرّق بين ما تخلّل بعلاج فدلّ للك على جواز التّخليل

"له إصلاح، والإصلاح مباح قياساا على دبغ جلد الميتة فإنّ الدّباغ يطهّره لقو  : "أيّما إهاب دُبِغا فقد طاهُرا
. والثاّني: أنّ (4)

التّخليل يزيل الوصف المفسد ويجعل في الخمر صفة الصّلاح، وإلا زال للك الوصف زال سبب النّجاسة والتّحريم فتطهر كما لو 
 .(5)تخلّلت بنفسها

للزّجر عن العادة المألوفة، فقد كان يشقّ عليهم الَنزجار  ولكر السّرخسي أنهّ إنْ صحّ ما روي، فإنّّا نّى عن التّخليل في الَبتداء
بإراقة الخمور، ونّى عن التّخليل لذلك كما أمر بقتل الكلاب للمبالغة في الزّجر عن  عن العادة في شرب الخمر، فأمر النّبّي 

 .(6)العادة المألوفة في اقتناء الكلاب
 المسألة الثاّنية: جلد شارب الخمر ثمانين

هاء في مقدار حدّ الخمر على مذهبين: فذهب الحنفية والمالكيّة، وهو الراّجح عند الحنابلة، وبه قال الْوزاعي الفق اختلف
. وحجّتهم ما روي عن السّائب بن يزيد قال: كنّا نؤتى بالشّارب على عهد (8)إلى أنّ حدّ الخمر ثمانون جلدة للحر (7)والثوّري

ا من خلافة عمر فنقوم إليه بأيدينا ونعالنا وأرديتنا، حتّ كان آخر إمرة عمر فجلد أربعين حتّ وإمرة أبي بكر وصدرا  رسول الله 
أنّ عمر استشار في الخمر يشربها الرجل، فقال عليّ بن أبي طالب: نرى أن نجلده ثمانين،  . وروي(9)إلا عتوا وفسقوا جلد ثمانين

 . (10)جلده عمر ثمانينفإنه إلا شرب سكر، وإلا سكر هذى، وإلا هذى افترى، ف

                                                           
 .2/28تبيين الحقائق: الزيلعي،  (1)
 ت افارَّدا بِهِ ف اراجُ بْنُ فاضاالاةا واهُوا ضاعِيفٌ.وقال:  1/62(، 125الدباغ، ) ، باب. سنن الدارقطن1/133ِ(، 216المعجم الْوسط: الطبراني، ) (2)
 .2/28تبيين الحقائق: الزيلعي،  (3)
 . قال الْلباني: صحيح.2/221(، 1628سنن الترمذي، كتاب اللباس، باب ما جاء في جلود الميتة إلا دبغت، ) (4)
 .2/28تبيين الحقائق: الزيلعي،  (5)
 .22/22المبسوط: السرخسي،  (6)
. شرح النووي على 8/306.المغنِ: ابن قدامة، 5/153. الزرقاني على الموطأ،3/198. تبيين الحقائق: الزيلعي، 5/310فتح القدير: ابن الهمام،  (7)

 .11/216مسلم، 
. شرح النووي على مسلم، 2/189مغنِ المحتاج: الشربينِ،  للحرّ.جلدة  ولهب الشّافعيّة والظاّهريةّ وهو المرجوح عند الحنابلة إلى أنّ حدّ الخمر أربعون (8)

أُتي برجل قد شرب الخمر فجلده بجريدتين نحو أربعين. قال: وفعله أبو  عن أنس بن مالك أنّ النّبّي روي . واستدلوا 10/229. الإنصاف: المرداوي، 11/212
(، 1602بن عوف: أخفَّ الحدود ثمانين فأمر به عمر. صحيح مسلم، كتاب الحدود، باب حد الخمر، ) بكر فلما كان عمر استشار النّاس فقال له عبد الرّحمن

 . فقد دلّ على أنّ الجريدتين كانتا مفردتين جلد بكلّ واحدة منهما عدداا حتّ كمل من الجميع أربعون.3/1330
 .8/158(، 2669صحيح البخاري، كتاب الحدود، باب الضرب بالجريد والنعال، ) (9)
 .5/1232(، 3116موطأ مالك، باب الحد في الخمر، ) (10)
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. وقال الشّاطبّي: (1)قال ابن عبد الب ارّ: وانعقد عليه إجماع الصّحابة ولَ مخالف لهم، وعليه جماعة التابعين وجمهور فقهاء المسلمين
ل المرسل، على حدّ شارب الخمر ثمانين، وإنّّا مستندهم فيه الرّجوع إلى المصالح والتّمسّك بالَستدلَ "اتفّق أصحاب رسول الله 

 حدٌّ مقدَّر، وإنّّا جرى  الزّجر فيه مجرى التّعزير، ولم اّ انتهى الْمر إلى أبي بكر  قال العلماء:لم يكن فيه في زمان رسول الله 
فاستشارهم"، ولكر قول  فتتابع الناّس فجمع الصّحابة  قرَّره على طريق النّظر أربعين، ثّم انتهى الْمر إلى عثمان 

عليّ 
(2).  

أنّ الشّرع يقيم الْسباب في بعض المواضع مقام  -كما قال الشّاطبيّ –ووجه إجراء المسألة على تغيُُّّ الْحكام بالمصلحة المرسلة    
أنّ الشّرب لريعة إلى  المسبَّبات، والمظنّة مقام الحكمة، فقد حرَّم الخلوة بالْجنبيّة حذراا من الذريعة إلى الفساد، فرأى الصّحابة 

يان فإنهّ أوّل سابق إلى السّكران. قالوا: فهذا من أوضح الْدلةّ على إسناد الْحكام إلى المعاني التي تراء الذي تقتضيه كثرة الهذالَف
لَ أصول لها )يعنِ: على الخصوص به( وهو مقطوع من الصّحابة 

ت بتغيُُّّ الْزمان تبعاا (3) . وهذا من الْحكام التي تغيَُّّ
 للمصلحة.

 س: تطبيقات القاعدة في عقوبة حدّ الحرابةالفرع الخام
. وأصل (4)اتفّق الفقهاء على أنّ عقوبة المحارب ما لم يتب قبل القدرة عليه والتّمكّن منه حدٌّ من الحدود لَ يقبل العفو والإسقاط

قاطَّعا أايْدِيهِمْ وْنا في الْْارْضِ فاسااداا أانْ يُ قات َّلُوا أاوْ يُصالَّبُوا أاوْ ت ُ إِنَّّاا جازااءُ الَّذِينا يُُااربِوُنا اللَّها واراسُولاهُ واياسْعا  تعالى:هذه العقوبة قوله 
نْ ياا والهامُْ في الْآخِراةِ عاذاابٌ  مُْ خِزْيٌ فِي الدُّ فٍ أاوْ يُ ن ْفاوْا مِنا الْْارْضِ لالِكا لها عاظِيمٌ  واأارْجُلُهُمْ مِنْ خِلاا

 (5). 
والصّلب هو الربّط على الجذوع، . (6)ل دون النّساء لوجوب ستر عورة المرأة، والصّلب ينافي للك"ويطبّق الصّلب في حقّ الرّجا

 . (7)فيُّفع المصلوب على مكان عالٍ ليُّاه الناّس، ويشتهر أمره
 والفقهاء مختلفون في أيهما يقدَّم: الصّلب أم القتل ؟ وللك على قولين:

ك، وأبي يوسف، والْوزاعي، والليث، وقول عند يقتل مصلوباا، وهو قول أبي حنيفة، ومال القول الْوّل: أنّ المحارب يصلب حيًّا ثمّ 
. واستدلّوا بأنّ الصّلب عقوبة، فإلا كان بعد القتل لم يكن عقوبة؛ لْنهّ إنّّا يعاقب الحيّ لَ الميت، وأنّ الصّلب جزاء (8)الشّافعيّة

 نّ الصّلب بعد قتله يمنع دفنه، وتكفينه فلا يجوز.على المحاربة، فيشرع في الحياة كسائر الْجزية، وأ
، واستدلّوا بأنّ (9)القول الثاّني: أنّ المحارب يقُتل ثم يُصلب، وهو قول الطّحاوي من الحنفيّة، وأشهب من المالكيّة، والشّافعيّ وأحمد

إِنَّ   ل في اللفظ كقوله تعالى:تقديم الْوّ تيب بينهما ثابت بغيُّ خلاف، فيجب ا، والترّ لب لفظا م القتل على الصّ الله تعالى قدَّ 

                                                           
 .3/123المنتقى على الموطأ: الباجي،  (1)
 .215الَعتصام: الشاطبي، ص  (2)
 .212الَعتصام: الشاطبي، ص  (3)
 .2/361شرح الزركشي، . 13/322. الحاوي الكبيُّ: الماوردي، 3/229. المقدمات الممهدات: ابن رشد، 5/3البحر الرائق: ابن نجيم،  (4)
 .33سورة المائدة ، الْية  (5)
 .2/315مواهب الجليل: الحطاب،  (6)
وكيفيته: فهو أن تغُرز خشبة في الْرض، ثّم يربط عليها خشبة أخرى  .25. السياسة الشرعية: ابن تيمية، ص2/262تبصرة الحكام: ابن فرحون،  (7)

درر الحكام: شبة المغروزة، خشبة أخرى تكون بشكل عرضي كالخشبة السفلى ويربط عليها يداه. ي الخعرضاا، فيضع قدمه عليها، ويرُبط من أعلاها، أ
 .2/85منلا خسرو، 

 .9/126المغنِ: ابن قدامة،  .10/156. روضة الطالبين: النووي، 5/222. فتح القدير: ابن الهمام، 2/239بداية المجتهد: ابن رشد،  (8)
 .9/126. المغنِ: ابن قدامة، 10/156. روضة الطالبين: النووي، 2/239 بداية المجتهد: ابن رشد، (9)



 م0202/  يونيو/ عشر  الحاديالعدد   مجلة دراسات العلوم الإسلامية 
 

 

 

 
 
 
 

11 

الصَّفاا واالْمارْواةا مِنْ شاعاائرِِ اللَّهِ 
الله كتب  إنّ : » بيّ يف. ولهذا قال النّ  بالسّ رع، كان قتلاا القتل إلا أطلق في لسان الشّ . وأنّ (1) 

له، وقد  اا تعذيبا صلبه حيًّ . كما أنّ في سيفبالّ  . وأحسن القتل هو القتل(2)«شيء، فإلا قتلتم فأحسنوا القتل الإحسان على كلّ 
 ، فمن باب أولى أن لَ يعذّب الإنسان.عن تعذيب الحيوان   بيّ نّى النّ 

ويُمل على  (3)واختلف العلماء أيضاا في مدّة الصّلب على أقوال: فقيل: يترك مصلوباا ثلاثة أياّم، وهو قول أبي حنيفة، والشّافعيّ 
. وقيل: يبقى على الجذوع حتّّ تفنى (4)باا حتّّ يتقطّع، وهو قول أبي يوسفالثّلاث أنزل. وقيل: يترك مصلو زمن البرد فإن خيف 

ه أنُزل، وصلي عليه، ولكر الصّاوي أنّ للك على (5)الخشبة، وتأكله الكلاب، وهو قول ابن الماجشون . وقيل: إلا خيف تغيُُّّ
: يبقى مصلوباا حتّ يسيل صديده تغليظاا عليه، وتنفيُّاا عن فعله، وهو قول بعض . وقيل(6)سبيل الوجوب بغية دفنه والصّلاة عليه

  .(8). وقيل: لَ توقيت في الصّلب، وهو قول الحنابلة، إلَّ قدر ما يشتهر أمره، أو قدر ما يقع عليه اسم الصّلب(7)الشّافعيّة
لَ لردعه، وهذا يُصل بصلبه بعد قتله لَ قبله، كما أنهّ لَ  والراّجح تقديم القتل على الصّلب، لْنّ الصّلب إنّّا شرع لردع غيُّه

 الصّلب إلَّ قدر ما يشتهر به أمره ويُصل به الزّجر، وهذا يُدّده العرف؛ لْنهّ لَ دليل على التّوقيت فيه، ولْنّ للك توقيت في
  أعلم.يفضي إلى نتنه وظهور رائحته فيتألّى النّاس بذلك ويتعذّر غسله وتكفينه، والله تعالى

 الفرع السّادس: تطبيقات القاعدة في القصاص
، وقوله تعالى: (10) فاارْتادَّا عالاى آثاارهِِماا قاصاصاا ، ومنه قوله تعالى:(9)القصاص لغة: مأخول من قّص الْثر، والقصّ هو تتبّع الْثر

  ِواقاالاتْ لُِْخْتِهِ قُصِّيه
 . (12)ما فعل من قتل أو جرح أو قطع. والقصاص شرعاا: هو مجازاة الجاني بمثل (11)

 المسألة الْولى: آلة القتل 
أركان القتل العمد ثلاثة: أن يكون المقتول آدميًّا حيًّا معصوم الدّم، وأن يكون القتل ناتجاا عن فعل الجاني، وأن يقصد القاتل 

هو القصد، وهو أمر مغيَّب لَ يعُرف إلَّ بدليل، وقد إزهاق روح المقتول. وما يهمّنا هنا هو الركّن الثاّني، ومن المعلوم أنّ العمد 
 أقيم استعمال الآلة مقام القصد كما أقيم السّفر مقام المشقّة، وللفقهاء تفصيل في للك:

فالحنفيّة يشترطون في أداة القتل أن تكون مماّ يقتل غالباا ومما يعدّ للقتل، وعليه: فالقتل بكلّ آلة جارحة أو طاعنة لات حدّ له 
ماوْرٌ في الجسم تفرق أجزاءه؛ كالسّيف والسّكين والإبرة في المقتل أو ما يعمل عمل هذه الْشياء كالنّار والزّجاج فهو قتلٌ عمد. 

                                                           
 .158سورة البقرة ، الآية  (1)
 .3/1528(، 1955صحيح مسلم، كتاب الصيد، باب الْمر بالإحسان بالذبح والقتل، ) (2)
 .12/508. البيان: العمراني، 2/262الهداية: المرغيناني،  (3)
 .5/622العناية: البابرتي، ( 4)
 .2/262تبصرة الحكام: ابن فرحون، ( 5)
 .2/292حاشية الصاوي، ( 6)
 .10/156روضة الطالبين: النووي،  (7)
 .9/128المغنِ: ابن قدامة،  (8)
 لسان العرب: ابن منظور، مادة )قصص(. (9)
 .22الكهف،  (10)
 .11القصص،  (11)
 .2/112التشريع الجنائي: عودة،  (12)
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القتل بالسّوط والعصا الصّغيُّين والحجر الصغيُّ قتلٌ شبه عمد. والقتل بمثقّل الحديد أو النّحاس أو الرّصاص غيُّ المحدّد هو قتلٌ و 
بمثقّل الحجارة والخشب الثقّيل والعصا الغليظة ونحوها: قتلٌ عمد عند الصّاحبين؛ لْنّ الضّرب بمثل هذا قاتلٌ في  عمد. والقتل

 .(1)العادة، وهو قتلٌ شبه عمدٍ عند أبي حنيفة؛ لْنّ هذه الْدوات غيُّ معدَّة في الْصل للقتل
د هو كلّ ما ا يقتل بها في الغالب سواء كان القتل بمحدَّد أو غيُّه. والمحدّ وأمّا الشّافعيّة والحنابلة فاشترطوا في أداة القتل أن تكون ممّ 

ا هو ما يغلب على الظّنّ حصول القتل به  يقطع ويفرق أجزاء الجسم كالسّيف والسّكين، وغيُّ المحدّد الذي يكون به القتل عمدا
ا أم غيُّه.  سواء كان حجراا أم حديدا

فهو شبه عمد بشروط هي: أن يكونا خفيفين، وأن لَ يوالي بين الضّربات، وأن لَ يكون أمّا الضّرب بسوط صغيُّ أو عصا رفيع 
الضّرب في مقتل، وأن لَ يكون في حرّ أو برد معيٍن على الهلاك، وأن لَ يشتدّ الْلم ويبقى إلى الموت، فإن كان فيه شيء من 

 .(2)للك فهو عمدٌ لْنهّ يقتل غالباا
القتل شبه العمد ولكن بالشّروط المذكورة لديهم، أي لدى الشّافعيّة  نابلة يتّفقون مع الحنفيّة فيفأنت ترى أنّ الشّافعيّة والح

 والحنابلة. ويتّفق الشّافعيّة والحنابلة مع الصّاحبين في أنّ القتل بمثقّل الحجارة والخشب ونحوها قتل عمد، ويختلفون مع أبي حنيفة.
 .(3)ع الآلة التي تقتل غالباا هو العرف، فما اعتبره العرف آلة قتل فهو كذلك وإلَّ فلايتّضح مماّ سبق أنّ المرجع في تحديد نو 

 المسألة الثاّنية: قتل المسلم بالكافر
، واستدلّوا بالكتاب والسُّنَّة والْثر والإجماع، وسأقتصر على ما استدلّوا به من السُّنَّة (4)لهب الحنفيّة إلى أنّ المسلم يقتل بالذّمّيّ 

. فإنّ المراد بالكافر المذكور هو الحربّي فقط بدليل جاعْلِه (5): "لَ يقُتل مؤمن بكافر ولَ لو عهد في عهده"بويَّة، وهو قوله النَّ 
. قال (6)مسلماا بكافر وقال: "أنا أولى من وافَا بذمته" مقابلاا للمعاهاد. وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قتل رسول الله 

ا عادة وعرفا  الكافر متّ أطلق ينصرف إلى الحربيّ  لْنّ  ؛الحربيّ « لَ يقتل مسلم بكافر»: والمراد بقوله : "صاحب الَختيار
  .(7)ا بين الحديثينفينصرف إليه توفيقا 

 

                                                           
 .2/98. تبيين الحقائق: الزيلعي، 6/233اني، بدائع الصنائع: الكاس (1)
 .6/236. المغنِ: ابن قدامة، 2/3مغنِ المحتاج: الشربينِ،  (2)
طأ تبعاا لوجود أمّا المالكيّة فلا عبرة عندهم بالآلة المستعملة في القتل سواء كانت مماّ يقتل غالباا أو لَ يقتل، ويوصف القتل عندهم بالعمد أو الخ (3)

حاشية ، فإن حصل قتلٌ لعداوة ولو بآلة غيُّ قاتلة فهو عمدٌ وإلَّ فهو خطأ ولو كان بآلة قاتلة كالضّرب بقصد اللعب أو التّأديب. عدمه العدوان أو
 .2/222الدسوقي، 

أنّ المسلم لَ يقُتل  ولهب الجمهور إلى .2/225. تبيين الحقائق: الزيلعي، 6/236بدائع الصنائع: الكاساني، .10/220فتح القدير: ابن الهمام،  (4)
. المجموع: 2/1095الكافي: ابن عبد البر، انظر: بالذّمّيّ، إلَّ أنّ المالكيّة قالوا: إنْ قتله غيلة قتُل به، واستدلّوا بالكتاب والسُّنَّة والْثر والمعقول. 

 .8/263. المغنِ: ابن قدامة، 18/352النووي، 
سنن النسائي، كتاب القسامة، باب القود بين الْحرار  3/80(، 2651د على أهل العسكر، )ية تر سنن أبي داود، كتاب الجهاد، باب في السر  (5)

. المعجم الكبيُّ للطبراني، 2/888(، 2220. سنن ابن ماجه، كتاب الديات، باب لَ يقتل مسلم بكافر، )8/19(، 2632والمماليك في النفس، )
 .قال الذهبي: صحيح على شرط البخاري ومسلمو  2/153(، 2223. المستدرك للحاكم، )20/202(، 261)
. والحديث فيه عبد الرحمن بن البيلماني: قال الدارقطنِ: ابن البيلماني ضعيف 2/152(، 3259سنن الدارقطنِ، كتاب الحدود والديات وغيُّه، ) (6)

وأجيب عنه:  .2/121عمدة القاري: العينِ، نظر: لَ تقوم به حجة إلا وصل الحديث فكيف إلا أرسله. وقال أحمد والبخاري: ترك الناس حديثه. ا
 .8/121الَستذكار: ابن عبد البر،  بأنه حديث منقطع لَ يثبته أحد من أهل العلم بالحديث لضعفه.

 .26/ 5 الَختيار لتعليل المختار: الموصلي، (7)
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 المسألة الثاّلثة: كيفيّة استيفاء القصاص
 اختلف الفقهاء في كيفية استيفاء القصاص على مذهبين:  

. وحجّتهم: قوله (2)إلى أنّ القصاص لَ يستوفَ إلَ بالسّيف، وهو مذهب الحنفيّة وأحمد في رواية (1)وايةفذهب الحنفيّة وأحمد في ر 
"والسّيف عند الحنفيّة كناية عن السّلاح. وأنّ القتل بغيُّ السّيف لَ تؤمن معه الزيّادة فلا تكون مماثلة (3):"لَ قود إلَ بالسّيف .

قتصّ بغيُّ السّيف فقد استوفَ حقّه، ولَ ضمان عليه لكنّه يعزَّر؛ لْنهّ استوفَ حقّه بغيُّ الطرّيق في القصاص. ويرى الحنفيّة أنّ من ا
 المشروع، ولْنّ القصاص لَ يقُصد به التّعذيب فكان إزهاق الرّوح بالسّيف أسهل.

   بها القتل، فإن كان القتل خنقاا مثلاا إلى أنّ القصاص يستوفَ بالطرّيقة التي تمّ  (4)ولهب المالكيّة والشّافعيّة وأحمد في رواية أخرى
واإِنْ عاق ابْتُمْ فاعاقِبُوا بمثِْلِ ماا  كان القصاص بالخنق شريطة إمكانيّة المماثلة وإلَّ كان القصاص بالسّيف، وحجّتهم قوله تعالى: 

بمثِْلِ ماا اعْتادى عالايْكُمْ فامانِ اعْتادى عالايْكُمْ فااعْتادُوا عالايْهِ  . وقوله تعالى: (5)بهِِ  عُوقِبْتُمْ 
أمر  أنّ رسول الله . وعن أنس(6) 

. كما أنّ القصاص قائم على المماثلة وهي أن يفُعل (7)برضِّ رأس يهوديّ بحجرين لْنهّ رضَّ رأس جارية من الْنصار بحجرين
 بالجاني مثل ما فعله بالمجنِ عليه. 

فإنهّ   لَ يجوز القصاص من الجاني  تعمال السّحر وإسقاء الخمر والَغتصاب ونحوهاوقد استثنى الفقهاء الطرّق غيُّ المشروعة كاس
 بمثلها؛ لْنّّا أفعال محرّمة وإنّّا يقُتصّ من القاتل بالسّيف. 

ُحْداثين هو جواز القصاص بأيّ وسيلة حديثة تزهق فيها الرّوح دون تعذيب للجاني؛ لْنّ التّعذيب في لات
ه والتوجه الفقهي عند الم

ا، فإن كان هناك طريق أسهل من القتل بالسّيف كالكهرباء ونحوها فإنهّ يكون أولى من القتل بالسّيف ويكون داخلاا  ليس مقصدا
 وهذا من الْحكام التي تتغيَُّّ بتغيُُّّ الْزمان تبعاا للمصلحة. .(8):" إلا قتلتم فأحسنوا القتلة"في قوله 

 المسألة الرّابعة: قتل الجماعة بالواحد
ه إلا اختلف الفقهاء في قتل الجماعة بالواحد، فذهب الحنفيّة والمالكيّة والشّافعيّة والحنابلة، وهو قول الثّوري وأبي ثور وغيُّهم إلى أنّ 

. واستدلّوا بفعل عمر بن (9) اشترك اثنان أو أكثر ممنّ يجب عليهم القصاص في قتل واحد عمداا عدواناا فإنّ الجميع يقُتلون به

                                                           
 .8/301. المغنِ: ابن قدامة، 6/225بدائع الصنائع: الكاساني،  (1)
 .8/301. المغنِ: ابن قدامة، 6/225ع: الكاساني، بدائع الصنائ (2)
. والحديث فيه مقال. انظر: نصب الراية: 5/232(، 26622مصنف ابن أبي شيبة، كتاب الديات، باب من قال: لَ قود إلَ بالسيف، ) (3)

 .2/322الزيلعي، 
 .8/301، قدامة. المغنِ: ابن 9/229. روضة الطالبين: النووي، 2/282مواهب الجليل: الحطاب،  (4)
 .122النحل،  (5)
 .192البقرة،  (6)
 .9/5(، 2869صحيح البخاري، كتاب الديات، باب من أقاد بحجر، ) (7)
 .3/1528(، 1955صحيح مسلم، كتاب الصيد والذبائح وما يؤكل من الحيوان، باب الْمر بإحسان الذبح والقتل وتحديد الشفرة، ) (8)
. شرح منتهى 18/329.المجموع: النووي، 12/319. الذخيُّة: القرافي، 2/182بداية المجتهد: ابن رشد، . 22/122المبسوط: السرخسي،  (9)

 . 3/220الإرادات: البهوتي، 
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قتل نفراا، خمسة أو سبعة، برجل واحد قتلوه قتل غيلة، وقال عمر: "لولَ تمالْ عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعاا" ب الخطاّ
(1)  .

كما استدلّوا بالمصلحة المرسلة حيث إنّ القصاص لو سقط بالَشتراك لْدّى إلى اتّساع رقعة القتل به، فيؤدّي إلى إسقاط حكمة 
، وإنّّا (2)حة قتلهم به. ولهب الظاّهريةّ إلى عدم قتل الجماعة بالواحد، وهو قول ابن الزبّيُّ والزّهريالرّدع والزّجر، فاقتضت المصل

ناا عالايْهِمْ فِيهاا أانَّ الن َّفْسا باِلن َّفْسِ  تجب الدّية، واستدلّوا بقوله تعالى: تاب ْ . وجه الدّلَلة: أنهّ لَ يؤخذ بالنّفس أكثر من نفس  (3)واكا
 واحدة.

:  راسُولِ اللَّهِ  أنّ  وأبي هريرة،، قول الجمهور، لقوّة أدلتّهم، ولما روي عن أبي سعيد الخدريّ  اجحوالرّ  لاوْ أانَّ أاهْلا السَّمااءِ »قاالا
اكاب َّهُمُ اللَّهُ فِي النَّارِ  نظرة بعيدة للحكم، فعلّة  لم يخالف الآية، وإنّّا نظر . كما أنّ عمر (4)«واالْْارْضِ اشْت اراكُوا فِي دامِ مُؤْمِنٍ لْا
قال القرطبي: "المراد بالقصاص في الآية ق اتْلُ مانْ ق اتالا كائناا من كان، ردًّا  ،(5)الحكم كانت التّعدّي والظلّم واستظهار الجاه والمقدرة

ظهاراا بالجاه والمقدرة، فأمر على العرب التي كانت تريد أن تقتل بمن قتُل من لم ياقتل، وتقتل في مقابلة الواحد مائة، افتخاراا واست
أنّ المصلحة تقتضي قتل  . ولكن عندما تغيُّّت العلّة وشعر عمر (6)الله سبحانه بالعدل والمساواة، وللك بأن يقُتل من قاتل"

اك في قتلهم الجماعة بالواحد؛ لْنّ الجماعة لو علموا أنّّم إلا قتلوا الواحد لم يقُتلوا لتعاون الْعداء على قتل أعدائهم بالَشتر 
 ، وبالتّالي فلا ينُكر تغيُُّّ الْحكام بتغيُُّّ الْزمان تبعاا للمصلحة.(7)وبلغوا الْمل من التّشفّي

 الزّنادقة الرّافضة  المسألة الخامسة: تحريق عليّ بن أبي طالب 
ه من أعظم العقوبات؛ ليزجر النّاس في قتل الكافر، ولكن لم اّ رأى أمراا عظيماا جعل عقوبت يعلم سنَّة رسول الله  كان عليٌّ 

اعن مثله. ولذلك قال:   .(8)لم اّ رأيتُ الْمر أمراا منكراا... أجّجت ناري ودعوت قانبرا
. وهذا من الْحكام التي تتغيَُّّ بتغيُُّّ (9)قال ابن القيّم: "إنّ هذا وأمثاله سياسة جزئيّة بحسب المصلحة، تختلف باختلاف الْزمنة"

 مصلحة.الْزمان تبعاا لل
 

                                                           
. مصنف عبد الرزاق، كتاب العقول، باب النفر 5/1281(، 3222موطأ مالك ت. الْعظمي، كتاب العقول، باب ما جاء في الغيلة والسحر، ) (1)

. سنن الدارقطنِ، كتاب 5/229(، 26293. مصنف ابن أبي شيبة، كتاب الديات، باب الرجل يقتل النفر، )9/265(، 18063)يقتلون الرجل، 
 .8/63(، 15963. السنن الكبرى للبيهقي، كتاب النفقات، باب القود بين الرجال والنساء..، )2/269(، 3223الحدود والديات وغيُّه، )

 .11/161. المحلى: ابن حزم، 2/182بداية المجتهد: ابن رشد،  (2)
 .25سورة المائدة: الآية  (3)
 . وقال: هذا حديث غريب. 2/16(، 1398سنن الترمذي، أبواب الديات، باب الحكم في الدماء، ) (4)
لا ياا أايّ هاا الَّذِينا آمانُوا كُتِبا عالايْكُمُ الْقِصااصُ في الْقا قال الشّعبّي في سبب  نزول قوله تعالى:  (5) . كان بين حيّين من أحياء العرب قتال، وكان لْحد الحيّين (5)ىت ْ

. وصورة القصاص هو أنّ 29طول على الآخر، فقالوا: نقتل بالعبد منّا الحرّ منكم، وبالمرأة الرّجل، فنزلت هذه الآية.أسباب النزول: الواحدي، ت. الحميدان، ص
م لْمر الله والَنقياد لقصاصه المشروع، وأنّ الولّي فرض عليه الوقوف عند قاتل أبيه وترك التّعدّي على غيُّه، كما كانت القاتل فرض عليه إلا أراد الولّي القتل الَستسلا

ثاةٌ  : ". وهو معنى قوله 2/225العرب تتعدّى فتقتل غيُّ القاتل. تفسيُّ القرطبي،  لٌ ق اتالا غاي ْرا قااتلِِهِ واراجُلٌ ق اتالا في راجُ  إِنَّ مِنْ أاعْتّا النَّاسِ عالاى اللَّهِ ي اوْما الْقِيااماةِ ثالاا
 .11/360(، 2656الحاْرامِ واراجُلٍ أاخاذا بِذُحُولِ الجاْاهِلِيَّةِ". مسند أحمد، )

 .2/251تفسيُّ القرطبي،  (6)
 المصدر السابق نفسه. (7)
مُ عليّ.. 20الطرق الحكمية: ابن القيم، ص  (8)  واق انْب ارٌ غُلاا

 .19السابق، ص المصدر  (9)
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 المطلب الثاّني: تطبيقات القاعدة في التّعازير والشّهادة على الحدود
 التّقادم في أداء الشّهادة على الحدّ الفرع الْوّل: تطبيقات القاعدة في 

 اختلف الفقهاء في اشتراط الفورية )أي عدم التّقادم( في أداء الشّهادة على مذهبين: 
إلى عدم اشتراط الفوريةّ في الشّهادة لقبولها، فتقبل الشّهادة على الزنّا  (1)لشّافعيّة والحنابلة(فذهب جمهور الفقهاء )المالكيّة وا 

والقذف وشرب الخمر ولو بعد مضيّ مدّة من الواقعة، ووافقهم الحنفيّة في حدّ القذف فقط، وحجّتهم عموم قوله تعالى: 
 ْفااسْتاشْهِدُوا عالايْهِنَّ أارْب اعاةا مِنْكُم

، وأنّ التّأخيُّ يجوز لعذر أو غيبة، وأنّ الشّهادة إنّّا صارت حجّة باعتبار وصف الصّدق، (2) 
 وتقادم العهد لَ يخلّ بالصّدق. 

، وحجّتهم أنّ الشّاهد مخيُّّ بين (3)وخالف الحنفيّة الجمهور فقالوا باشتراط الفوريةّ في الشّهادة في حدّ الزنّا والسّرقة وشرب الخمر
: "من ستر تعالى، وإن سات ارا فقد أحسن، والسَّتر أفضل لقوله الحدّ والسّتر، فإن أظهره فقد أظهر حقًّا لله  حسبتين: إقامة

 ، ولْنّ الإظهار حقّ لله تعالى وهو غنٌِ عنه، والسَّتر ت ارْكُ كاشْفِ الآدميّ وهو محتاج إليه فكان أولى.(4)مسلماا ستره الله يوم القيامة"
لم يشهد على فور المعاينة حتّ تقادم العهد دلّ للك على اختيار جهة السَّتر، فإلا شهد بعد للك دلّ على  كما أنّ الشّاهد لما

أنهّ قال: "أيّما قوم شهدوا على حد  لم يشهدوا عند حضرته  أنّ الضّغينة حملته على للك فلا تقبل شهادته، لما روي عن عمر 
. وبالتاّلي يسقط الحدّ بشهادتهم بعد مدّة؛ (5)ينُقل أنهّ أنكر عليه منكر فيكون إجماعاافإنّّا شهدوا عن ضغن ولَ شهادة لهم"، ولم 

ود لْن علّة عدم قبولها إنّّا هي الضّغينة وليست المعصية. وما لهب إليه الحنفيّة يظهر أنّ للزّمان تأثيُّاا في قبول الشّهادة على الحد
 زمان. من عدمها، ولَ ينكر تغيُُّّ الْحكام بتغيُُّّ الْ

 الفرع الثاّني: تطبيقات القاعدة في التّعازير
؛ لْنهّ يأتي بمعنى النّصرة والتّأييد (6)التّعزير لغة: أصل التّعزير مأخول من العزر بمعنى الرّدع والمنع والزّجر. والتّعزير من أسماء الْضداد

واتُ واق ِّرُوهُ واتُسابِّحُوهُ بكُْراةا واأاصِيلاا  لتُِ ؤْمِنُوا باِللَّهِ واراسُولهِِ واتُ عازِّرُوهُ  ومنه قوله تعالى:
 

. أي: تنصروه وتعظِّموه. وأمّا اصطلاحاا: فهو (7)

 . فهو عقوبة على جرائم لم تضع الشّريعة لْيِّها عقوبة مقدَّرة.(8)التّأديب على لنب لَ حدَّ فيه ولَ كفّارة"
أقلّ العقوبات كالنّصح والإنذار، وتنتهي بالحبس والجلد، وقد تصل والتّعازير هي مجموعة من العقوبات غيُّ المقدّرة تبدأ ب 

 .(9)إلى القتل في الجرائم الخطيُّة، ويترك للقاضي أن يختار من بينها العقوبة الملائمة للجريمة ولحال المجرم ونفسيته وسوابقه

                                                           
 . 9/60. المغنِ: ابن قدامة، 2/132. أسنى المطالب: زكريا الْنصاري، 5/22. البحر الرائق: ابن نجيم، 9/110المبسوط: السرخسي،  (1)
 .٥٥النساء: سورة  (2)
 .5/22. البحر الرائق: ابن نجيم، 9/110المبسوط: السرخسي،  (3)
 تقدم تخريجه. (4)
 .5/269مام، فتح القدير: ابن اله (5)
 معجم مقاييس اللغة: ابن فارس، مادة )عزر(. (6)
 .9الفتح،  سورة (7)
 .2/238مغنِ المحتاج: الشربينِ،  (8)
 .2/62انظر: أعلام الموقعين: ابن القيم،  (9)
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القرافّي: "إنّ التّعزير يختلف باختلاف  ويظهر تطبيق القاعة في التّعزير بأنهّ يختلف باختلاف الْعصار والْمصار، قال  
لاد يكون إكراماا في بلد آخر؛ كقلع الطيّلسان بمصر تعزيرٌ وفي الشّام إكرام، وكشف الرأّس الْعصار والْمصار ف ارُبَّ تعزير في ب

 .  (1)عند الْندلس ليس هواناا، وبمصر والعراق هوان"
 الخاتمة

 وبعد:الحمد لله الذي بنعمته تتمّ الصّالحات، 
 فهذه أهمّ النّتائج التي توصّلت إليها خلال هذا البحث أوجزها على النّحو الآتي:

 .، والصّحابة تغيُُّّ الْحكام الشّرعيّة ليس بجديد، وإنّّا هو مراعى منذ عهد النّبّي  – 1
 لَ أثر للعرف الفاسد، ولَ للمصلحة الملغاة أثر في تغيُُّّ الْحكام. – 2
 ات، وأمّا التّغيُُّّ فإنهّ يطال مدلول النّصّ لمانع يمنع استصحاب الحكم الْوّل.م الشّرع الثبّالْصل في أحكا – 3
 الشّريعة لَ تقرّ من الْعراف والعادات إلَّ ما كان موافقاا لْصولها. – 2
 تغيُُّّ الْحكام دليل على مرونة الشّريعة وصلاحيتّها لكلّ زمان ومكان. – 5
 م كليّّة لَ يلحقها التّغييُّ ولَ الَجتهاد.العقائد والحدود أحكا - 2
 المتغيُّّ من الْحكام مقتصر على ما لَ نصَّ فيه؛ أي ما كان عن طريق القياس أو العرف أو اعتبار المصلحة المرسلة.  - 6
 تغيُُّّ الْحكام باب لَ يلج عبابه إلَّ من توافرت فيه شروط الَجتهاد. – 8

ظهر ما يتوافق مع الشّرع من الْعراف الحديثة، وتتناول ما يتغيُّّ ابط تغيُُّّ الْحكام الجنائيّة، وتالتّوصيات: إعداد دراسات تبيّن ضو 
 من الْحكام الجنائيّة بتغيُّّ الزّمان.

 في هذا البحث الموجز، وأرجو أن أكون قد حقّقت بعضاا من أهدافه، والحمد لله ربِّ العالمين.  والتّوصيات هذه أهمّ النّتائج
 صادر والمراجعفهرس الم
 .م1995 -ه  1212، بيُّوت–دار الكتب العلمية ، لإبهاج في شرح المنهاج: السبكيا .1
 ، بدون طبعة وتاريخ.القاهرة –الْحكام السلطانية: الماوردي، دار الحديث  .2
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 وأثره في اختلاف الفقهاء شيخه أنكرهحكم رواية التلميذ ما 
 دراسة حديثية فقهية

 د . محمد بن سيف بن غالب العمري
 

 ملخص البحث 
 ) تلميذ ، شيخ ، إنكار ، جزم ، تردد، إقرار ( 

ء الحديث، وهي مسألة انكار الشيخ ما حدث به تلميذه عنه، حديثية دقيقة أشار اليها علما في هذا البحث نستعرض مسألة    
مع بيان درجات الَنكار على التلميذ، من حيث التردد أو الجزم بالإنكار أو تكذيب التلميذ، وآراء علماء الحديث في كل حالة، 

من الروايات التي حصل فيها أنكار الشيخ على تلميذه، واستنطاق والإشارة إلى اختلافهم ، مع بيان حجة كل فريق، وتتبع نّالج 
هذه الروايات، وكذا معرفة حكم العلماء على كل حديث منفردا، واستخراج المعاييُّ التي يعتمد عليها المحدثون في الحكم على 

 الرواية، ثم بيان الْثر الفقهي المبنِ على الَختلاف الحديثي. 
 
 

Abstract 

    

In this research, we review a particular issue related to Hadith. It is the issue of 

sheikh's denial of what his follower narrated or told about him (the sheikh) 

along with the statement of the degree of denial whether it is hesitated denial, 

asserted denial, or falsified denial. The research also aims to explore Hadith 

scholars' opinions of each case. It further highlights differences in these 

opinions, referring to the statement of the proof by each group of those scholars. 

It also investigates samples in which sheikhs' denials of their followers' 

narrations occurred in order to get insights and identify scholars' judgements in 

every Hadith individually for further understanding of the standards which are 

depended in judging narrations. Finally, it aims at showing the jurisprudential 

impact based on the Hadith-related differences.  
Key words: follower, sheikh, Hadith, denial, assertion, hesitation, 

acknowledgement  
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 المقدمة
إن الحمدلله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعول بالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا، من يهد الله فهو المهتد، ومن يضلل فلا     

 هادي له، وأشهد أن لَ اله الَ الله وأشهد أن محمدا رسول الله.
 أما بعد     
ونفيس،  م ثلة من العلماء الْفذال الذين بذلوا في سبيل للك كل غالفإن الله عز وجل هيأ لحفظ سنة نبيه صلى الله عليه وسل    

فنقلوا الْحاديث وفتشوا عن الْسانيد وبحثوا في أحوال الرواة، ووضعوا القواعد والْسس والمعاييُّ والضوابط، فيما يقبل من الروايات 
صنفات سواء ما يتعلق بالرواية من الصحاح وما لَ يقبل، وفيمن يؤخذ عنهم من الرجال ومن يرد نقلهم، فصنفوا في للك الم

والجوامع والمسانيد والسنن والمستخرجات والمستدركات والمعاجم والْجزاء، وما يتعلق بالدراية، مما له صلة بالْسانيد أو المتون، 
جال والتاريخ فصنفت العديد من الكتب في قواعد التحديث وأصوله، مما يطلق عليه مصطلح الحديث وكذا كتب التراجم والر 

 وغيُّ للك.
ووصل بهم شدة الَعتناء أنّم أفردوا الكثيُّ من القضايا الحديثية بمصنفات مستقلة حتّ تأخذ حظها من الجمع والتحقيق،     

 ومن تلك القضايا قضية رواية التلميذ ما نسيه أو أنكره الشيخ. 
لج من الْحاديث المرفوعة التي نسيها الشيخ وحدث بها وقد أحببت أن أدلي بدلوي في هذا الموضوع من خلال تحقيق نّا    

التلميذ، مع بيان الْسس التي بمقتضاها يتم الترجيح بين الشيخ والتلميذ ثم البناء عليها في الحكم النهائي على الحديث، مع 
 استعراض الْثر الفقهي لهذا النوع من الْحاديث.

 = أهمية البحث: 
يث النبوية، التي تعد مصدرا من مصادر التشريع الَسلامي، ه يتعرض لدراسة جانب من الْحادتكمن أهمية الموضوع في كون    

 ومدى حجيتها ودلَلتها على المسائل الفقهية.
 = سبب اختيار موضع البحث: 

 من أهم أسباب اختياري لهذا الموضوع:     
 ليم .الرغبة في خدمة السنة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التس -1
تعلق البحث بالمصدر الثاني من مصادر التشريع،  وبيان أن الَختلاف الحديثي في أي جزئية من المسائل ينعكس بدوره على  -2

 الجانب الفقهي.
 التعمق في القضايا الحديثية الدقيقة، واظهار الجهد الذي بذله علماء الحديث في خدمة الحديث النبوي.  -3

 = منهج البحث: 
 لمنهج الَستقرائي الوصفي، وكذا المنهج المقارن، وفقا للمنهجية الآتية: دت على ااعتم    
 عزو الآيات الى مواضعها من القرآن الكريم. -1
 تخريج الْحاديث من كتب الحديث المعتمدة مع تتبع الطرق والنظر في الْسانيد والحكم على الْحاديث صحة وضعفا. -2
 ت في البحث في الحاشية .أي كلمة غريبة ورد بيان معنى -3
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لم أعتنِ بذكر تراجم الْعلام على اعتبار أن البحث بحث مختصر للحصول على لقب علمي، وليس بحث دكتوراه أو  -2
 ماجستيُّ، وحتّ لَ نثقل الحاشية، وتكثر أوراق البحث.

صادر والمراجع في نّاية البحث، واكتفيت لم ألكر بيانات المراجع في الحاشية خشية الإطالة، واكتفيت بذكر للك في قائمة الم -5
 عند تخريج الْحاديث بذكر رقم الحديث فقط. 

 = الدراسات السابقة: 
 .ولَ يعرف عنه شيئ (1)سي(ن)من حدث ف : فقد لكروا أن له مؤلفا بعنوانالدارقطنِ أولَ:
ى جماااعاةٌ مِنْ أاهْلِ الْعِلْمِ أاحاادِيثا ثُمَّ ناسُوهاا , والكُِّرُوا واقادْ راوا : فقد لكر أنه أفرد لها كتابا مستقلا، فقال: الخطيب البغداديثانيا: 

نٌ عا  انوُا ي ارْوُون اهاا واي اقُولُ كُلُّ وااحِدٍ مِن ْهُمْ: حادَّثانِِ فُلاا هُمْ , واكا ا, واياسُوقُونا تلِْكا بِهاا فاكاتابُوهاا عامَّنْ حافِظاهاا عان ْ ا واكاذا نٍ بِكاذا نِِّ عانْ فُلاا
 اه  (2)الْْاحاادِيثا , واقادْ جمااعْنااهُ في كِتاابٍ أافْ رادْنااهُ لهااا

 قلت : لم أعثر على كتاب الخطيب، لكن وجدت السيوطي قد نقل الْحاديث عنه كما سيأتي.    
بغدادي وزاد وقد نقل فيه ما لكره الخطيب ال فيمن حدث ونسي(  تذكرة المؤتسي: له كتاب لطيف أطلق عليه )السيوطي ثالثا:

( أثراا ، وقد قال السيوطي في 20( حديثا مرفوعا، و)16، منها )رواية 36عليه، فبلغت مجموع الروايات من الْحاديث والآثار 
ا جُزْء فِيمان حدث بِحادِيث ثمَّ ناسياه لخصته من كتاب الْخاطِيب واماا توفيقي إِلََّ باِللَّه عالايْهِ توكلت واإلِايْهِ مقدمته :   اه  . أنيب هاذا

( وقد طبعت في مجلد واحد من قبل أثر علل الحديث في اختلاف الفقهاءماهر ياسين فحل: له رسالة ماجستيُّ بعنوان ) رابعا:
 ، وقد تعرض لهذه المسألة بشكل مختصر.م2000 -ه   1220الطبعة: الْولى، / دار عمار للنشر، عمان

 بقة الآتي: وما يتميز به هذا البحث عن المؤلفات السا    
 تحقيق الخلاف بين المحدثين في ترجيح قول الشيخ أو التلميذ. -1
 بيان الْسس التي يمكن الَعتماد عليها في الترجيح . -2
 اختيار أمثلة تطبيقية وتتبع أقوال المحدثين في الحكم عليها انفرادا، واستنباط ما اعتمدوا عليه في للك. -3
 اء في الفروع الفقهية.بيان تأثيُّ هذه المسألة على اختلاف الفقه -2

 = خطة البحث: 
 المقدمة

 المبحث التمهيدي: النسيان وأثره في الراوي والمروي
 المبحث الْول: إقرار الشيخ بالنسيان 

 المبحث الثاني: تكذيب الشيخ للتلميذ أو جزمه بالإنكار عليه   
 المبحث الثالث: تردد الشيخ بالإنكار على التلميذ 

 صادر والمراجعالخاتمة ثم قائمة الم
 مبحث تمهيدي

 النسيان وأثره في الراوي والمروي

                                                           
 . 2/261، اليواقيت والدرر للمناوي 153نزهة النظر لَبن حجر ص - 1
 .380الكفاية للخطيب ص - 2
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إن من طبيعة البشر النسيان، فلم يسلم من للك أحد حتّ الْنبياء الذين هم صفوة الخلق، يقع منهم النسيان، فقد قال الله     
قاالا أاراأايْتا إِلْ أاوايْ ناا إِلىا الصَّخْراةِ فاإِنيِّ ) تعالى عن آدم )ولقد عهدنا إلى آدم من قبل فنسي ولم نجد له عزما( وقال عن يوشع بن نون

.....( وقال الله تعالى لنبيه محمد صلى الله عليه وسلم )سنقرئك فلا لَا تُ ؤااخِذْني بماا ناسِيتُ ...( وقال عن موسى )ناسِيتُ الْحوُتا 
الله عليه وسلم أنه قال : "إنّا أنا بشر مثلكم أنسى كما [ وثبت عنه صلى 2، 5تنسى* الَ ما شاء الله ....( ]سورة الْعلى آية 

 ، ونسي في صلاته فصلى الصلاة الرباعية ركعتين، فلما لكر أتمها وسجد سجدتي السهو . (1)تنسون"
اء  فإلا كان النسيان جائزا على الْنبياء المعصومين، فهو جائز في حق غيُّهم من باب أولى، ولهذا لم يسلم رواة الحديث سو     

كانوا من الصحابة أو التابعين ومن جاء بعدهم مهما بلغ حفظهم وإتقانّم وضبطهم، لم يسلموا من النسيان، ويمكن القول أن  
 كثيُّا من علل الحديث الذي يرويه العدل سببها النسيان.

 وقد لكر علماء الحديث اسبابا للنسيان منها:     
في الحفظ، ومنهم من  فظ والَتقان، بل هناك من بلغ الدرجة العلياسوء الحفظ، فالناس ليس على درجة واحدة في الح -1

 هو دون للك، ومنهم من ساء حفظه.
النسيان بسبب كبر السن، فقوة الحفظ لَ تكون على وتيُّة واحدة في المراحل العمرية للإنسان، فكلما تقدم به السن  -2

 ساء حفظه واختلطت رواياته .
 .تغيُّ الحفظ بسبب حادث حصل للراوي -3
 اختلاط الراوي الذي يعتمد على كتبه بسبب احتراق الكتب أو ضياعها . -2
هذه بعض أسباب النسيان وليس القصد استيفاء لكرها كاملة هنا ، ومع وجود النسيان فإن هناك مظاهر كثيُّة انعكست     

 على رواية الْحاديث والآثار، من هذه المظاهر: 
 الشذول والنكارة. -1
 الإدراج . -2
 القلب -3
  طرابالَض -2
 رواية الحديث ثم إنكاره وعدم الَقرار به ، وهو ما نحن بصدد دراسته في هذا البحث الموجز. -5

 = أثر النسيان على الرواية والمروي: 
 إلا ثبت أن الرواية حصل فيها نسيان، فإنّا ترد باتفاق العلماء، أما الراوي فينظر:     
 عدالته وضبطه وقبول مروياته الْخرى التي لم يثبت حصول النسيان فيها . إن حصل منه النسيان نادرا، فلا يؤثر للك في    
وإن حصل منه النسيان كثيُّا، فإنه يوصف حينها بسوء الحفظ أو كثرة الْوهام والغفلة، ولَ تقبل مروياته الْخرى الَ في     

 الشواهد والمتابعات فحسب .
 = الاعتبارات التي يمكن تقسيم البحث بالنظر اليها:
 أولَ: يقسم باعتبار اقرار الراوي بنسيانه من عدمه الى: 

                                                           
 .562، ومسلم في صحيحه برقم 201أخرجه البخاري في صحيحه برقم  - 1
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 ما كذبه الراوي  -1
 ما أنكره الراوي  -2
 ما أقر به الراوي  -3

 ثانيا: يقسم باعتبار أثره في الفروع الفقهية الى: 
 ما كان له أثر في الفروع الفقهية  -1
 .ما ليس له أثر في الفروع الفقهية لمجيئه من طريق آخر صحيح  -2
 روع الفقهية لضعف الرواية أصلا . أثر في الفما ليس له  -3

 ثالثا: باعتبار الراوي الذي حدث فنسي: 
 قد يكون صحابيا  -1
 قد يكون تابعيا  -2
 قد يكون أحد رواة السند -3

 = هل يؤثر انكار الراوي لما رواه تلميذه في عدالة الشيخ أو التلميذ: 
أو اتهام الشيخ للتلميذ بالكذب أو العكس، أن للك لَ يقدح في عدالة اتفق المحدثون أن انكار الشيخ ما رواه عنه تلميذه،     

 ولكن الْصل، هو الجاحد أن الآخر، وبالتالي لَ يقدح للك في باقي مروياتهم، مع من فيه بالطعن أولى أيا منهما، فليس أحدهما
 كلّ  جرح قبول وليس لذلك، نفيه في هيخلش مكذّب أيضاا لْنه جرحه؛ به يثبت ولَ عنه، الراوي روايات باقي في للك يقدح لَ

 .(1)فتساقطا الآخر، من أولى منهما
ثْهُ بهِِ قاطُّ فالاا قال النووي:       يجاُوزُ الَِحْتِجااجُ به عند جميعهم فاأامَّا إِلاا أانْكاراهُ إِنْكااراا جاازمِاا قااطِعاا بتِاكْذِيبِ الرَّاوِي عانْهُ واأانَّهُ لماْ يُُادِّ
رِ واالشَّيْخُ هُوا الْْاصْلُ ف اواجابا إِسْقااطُ   زمجلَن  ادِيثِ الرَّاوِي  كُلِّ وااحِدٍ يُ عاارِضُ جازْما الْآخا ا الحاْدِيثِ والَا ي اقْداحُ لالِكا فِي بااقِي أاحا هاذا

ْ ن اتاحاقَّقْ كاذِباهُ   . (2)لِْانَّا لما
الاةُ كُلِّ وااحِدٍ و      ، ف اتاسااقاطاامِن ْهُماا مُت اي اقَّناةٌ، واكاذِبهُُ ماشْكُوكٌ فِيهِ، قاالا التَّاجُ السُّبْكِيُّ: عادا .    وقال  (3)واالْياقِيُن لَا يُ رْفاعُ باِلشَّكِّ

الاة إِلا كاانا عمدا، والم يتاحاقَّق الْع المناوي : حْتِماال نِسْياان مد لَواالْكذب على النَّبِي الَّذِي يؤول إلِايْهِ الْْامر فِي لالِك إِنَّّاا يسْقط الْعادا
ا ق ارَّراهُ باعضهم  . (4)الْاصْل أاو غلط الْفارعْ بأِان الْتبس عالايْهِ بشيخ آخر كاذا

 : رواية التلميذ ما أنكره الشيخ قبول حكم= 
 رواية التلميذ ما أنكره شيخه تأتي على أربع صور:     

 الْولى: اقرار الشيخ بالنسيان .
 . الثانية: تكذيب الشيخ لتلميذه

 الثالثة: جزم الشيخ بالإنكار على التلميذ دون تكذيب له. 
                                                           

، فتح المغيث 153، نزهة النظر لَبن حجر ص32ياوي صللمن ، شرح الموقظة5/82، شرح النووي على مسلم 132المستصفى للغزالي ص -1
، توضيح الَفكار 1/201، مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لْبي الحسن المباركفوري 2/261، اليواقيت والدرر للمناوي 82-2/81للسخاوي 
 . 121، المقترح للوادعي ص28/299، لخيُّة العقبى للأثيوبي 150-2/129للصنعاني 

 . 5/82رح النووي على مسلم ش - 2
 .82-2/81فتح المغيث للسخاوي  - 3
 2/261اليواقيت والدرر للمناوي  - 4
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 الرابعة: تردد الشيخ وعدم جزمه بالإنكار على التلميذ .
وندرس كل صورة من هذه الصور في مبحث مستقل مع التمثيل والْثر الفقهي، ولكن قبل هذا نشيُّ إلى أنه تبين لنا من     

كن الحكم على مسألة انكار الراوي أو نسيانه ما حدث به تلميذه بحكم مطرد، بل خلال البحث في هذا الموضوع، أنه لَ يم
خبران  ترجح قول الشيخ أو قول التلميذ، فهما الواجب تتبع كل حالة على حده، والحكم عليها بما يرافقها ويُتف بها من قرائن

  .(1) الترجيح مال الفخر الرازيوإلى ،كسائر الْخبار المتعارضةبينهما   متعارضان يجب استعمال طرق الترجيح
ولكن هذا الغالب لَ يوجب  والغالب في هذه المسألة سقوط الحديث بالتعارض بين الْصل وفرعهقال الْميُّ الصنعاني:     

 .(2)هإسقاط الحكم النادر إلا قويت القرائن بنسيانه وغلب في الظن صدق الراوي عنه فإن النظر إلى القرائن والترجيح بها لَ بد من
ومن خلال دراسة الكثيُّ من هذه الحالَت وتعامل المحدثين معها يتبين أن العلماء يتوقف حكمهم على النظر في كل حالة     

 وما يُيط بها من المرجحات.
 ونذكر هنا بعض القرائن التي قد يستعين بها المحدث للترجيح بين قول الشيخ والتلميذ:     
 غيُّ طريق الشيخ، يرجح رواية التلميذ.من طريق آخر  الحديث مجيء -1
 . (3)من الآخر حفظا اقوى أحدهما يكون أن -2
 .(4)الآخر من أن يكون أحدهما أقوى ضبطا -3
 .(5)غيُّه أو السن لكبر الَختلاط من حفظه على يؤثر ما اعتراه قد الشيخ أو التلميذ يثبت أن أن -2
 . (6)ر عنهأن يعود الْصل ويُدث به، أو حدث به تلميذ آخ -5
:  شقال الْعميع البشر، من الْمور التي تعتري جم ، فالنسيان (7)أن يقر الشيخ بالنسيان، ويسلم لتلميذه بصحة روايته عنه -2
ريِااحا بنا خالد لِسُفْيان بن عُي ايْنة في مسجدِ الحرامِ سنة  وقال «سمعتُ مِنْ أبي صالح أالْفا حديثٍ، ثم مارضِْتُ فنسيتُ بعضاها»
دى وتسعين: يا أبا محمَّد، أبو معاوية يُدِّث عنك بشيءٍ ليس تحفاظهُُ، ووكيعٌ يُدِّثُ عنك بشيءٍ ليس تحفظهُُ! فقال: إح

 . (8)«صادِّقهم؛ فإنيِّ كنتُ قبل اليومِ أحفاظا منِ اليوما 
عم الرَّاوِي أانه لََّ من أاصْحااب الشَّيْخ الَّذِي ز والاو لم ياقع إنِْكاار الحادِيث إِ  كون التلميذ من أوثق الرواة في الشيخ، قال المناوي:  -6

 . (9)حادثهُ فاإِن كاانا الرَّاوِي من مشاهيُّ أاصْحاابه لم يؤُثر
 (1)أن تكون رواية التلميذ قبل حصول التغيُّ في حفظ الشيخ، وإنكار الشيخ بعد حصول تغيُّه -8

                                                           
 . 121، المقترح للوادعي ص150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني   - 1
 150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 2
  150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 3
  150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 4
  1/222،  الشذا الفياح للأبناسي 1/89جامع الْصول لَبن الْثيُّ - 5
  28/299لخيُّة العقبى للأثيوبي  - 6
 .1/262ابن قيم الجوزية وجهوده في خدمة السنة لجمال السيد  - 7
 . 62-1/63علل ابن أبي حاتم  - 8
 .2/261اليواقيت والدرر للمناوي  - 9
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ول : تكذيب التلميذ، الثاني: انكار الرواية مع عدم وصم التلميذ مدى قوة الَنكار على التلميذ، فهناك خمسة مستويات: الَ -9
 بالكذب، الثالث: الَقتصار على عدم معرفته بالرواية، الرابع: التردد، الخامس: تصديق التلميذ.

مِهِ كون   -10  . (2)فيترجح كلام الْصلِ الْفارعُْ مُت ارادِّداا في سماااعِهِ واالْْاصْلُ جاازمِاا بِعادا
 . (3)كثرة الرواة عن الشيخ -11
 . (4)كون أحدهما أكثر ترددا من الآخر  -12
 . (5)تخريج الحديث في الصحيحين أو أحدهما، فذلك قرينة على اعتماد الرواية في الكتابين اللذين تلقتهما الْمة بالقبول -13
 لى نسيان الشيخ.مجيء الحديث من غيُّ طريق الشيخ، فهذا دليل على ثبوت أصل الحديث، وقرينة ع -12
، وهنا لَ بد من التفرقة بين أن ينكر الشيخ روايته الحديث  (6)أن يروي الحديث عن الشيخ غيُّ من أنكر عليه أو كذبه -15

للتلميذ الفلاني دون غيُّه ممن رواه عنه، وبين أن ينكر الحديث بالمرة، ففي الحالة الْولى يعد قرينة على ضبط التلميذ، وفي الثانية 
 . (7)ضعف الحديث لَضطراب الشيخقد ي

 المبحث الْول
 إقرار الشيخ بالنسيان

في هذه الصورة يروي التلميذ حديثا عن شيخه، ولكن الشيخ لَ يعرف أنه رواه أصلا، فيقول مثلا : لست ألكره، لكنه مع      
يرافق للك رواية الحديث عن تلميذه للك يسلم للتلميذ بالعدالة والضبط، وصحة الرواية، ويتهم الشيخ نفسه بالنسيان، وقد 
 . (8)عنه، وحكم هذه الصورة قبول الرواية ولَ أعلم في للك خلافا الَ ما يروى عن بعض الحنفية

 = أمثلة هذه الصورة: 
 . (9)«يامِيِن ماعا الشَّاهِدِ أانَّ النَّبيَّ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما قاضاى باِلْ » -رضي الله عنه -عانْ أابي هُرايْ راةا  = الحديث الْول:

                                                                                                                                                                                     
 .1/262هوده في خدمة السنة لجمال السيد ابن قيم الجوزية وج - 1
 ،  2/322فتح الباري لَبن حجر  - 2
 . 350-1/328، شرح الَثيوبي على الفية السيوطي 150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 3
 . 121، المقترح للوادعي ص150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 4
 .150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 5
 . 350-1/328، شرح الَثيوبي على الفية السيوطي 150-2/129، توضيح الَفكار للصنعاني  138في علم الرواية للخطيب ص كفايةال -6
 .150-2/129توضيح الَفكار للصنعاني  - 7
 .1/98، جامع الْصول لَبن الْثيُّ 12/289معرفة السنن والْثار للبيهقي  - 8
، وأبو 129، والشافعي في مسنده ص2328، وابن ماجه في سننه برقم 1323، والترمذي في سننه برقم 3210أخرجه أبو داود في سننه برقم  - 9

، 2018، 2016، 2012، 2012، وأبو عوانة في مستخرجه برقم185، وأبو محمد الفاكهي في فوائده برقم برقم 2283يعلى في مسنده برقم
، من طرق عن 3129، وأبو طاهر المخلص في المخلصيات برقم 2289ننه برقم في س ، والدارقطن2102ِ، 2102والطحاوي في معاني الآثار برقم

يْلِ بْنِ أابي صاالِحٍ، عانْ أابيِهِ، عا  واسالَّما قاضاى باِلْيامِيِن  أانَّ النَّبيَّ صالَّى الُله عالايْهِ »نْ أابي هُرايْ راةا: عبدالعزيز الدَّرااوارْدِيُّ، عانْ رابيِعاةا بْنِ أابي عابْدِ الرَّحْمانِ، عانْ سُها
 « ماعا الشَّاهِدِ 

ة رجال الإسناد: أبو صالح والد سهيل اسمه لكوان السمان، ثقة ثبت، وسهيل بن أبي صالح، صدوق تغيُّ حفظه بآخره، وربيعة بن عبدالرحمن، ثق    
 فقيه مشهور، وعبدالعزيز الدراوردي، صدوق يخطئ، لكنه قد توبع.

 ا قيل في سهيل.سبب مفالإسناد حسن ب    
 وقد تابع الدراوردي سليمان بن بلال:     
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 = الحكم على الحديث: 
 حديث أبي هريرة إسناده حسن، لكن قد ثبت ما يفيد أن سهيل بن أبي صالح أحد الرواة قد نسي أنه حدث بهذا الحديث.    
: أاخْب اراني رابيِعاةُ      يْلٍ قاالا ث اتْهُ إِيَّاهُ والَا أاحْفاظهُُ. قاالا عابْدُ قاالا عابْدُ الْعازيِزِ الدراوردي: فاذاكارْتُ لالِكا لِسُها ، واهُوا عِنْدِي ثقِاةٌ، أانيِّ حادَّ

يْلٌ ب ا  دِيثِهِ، واكاانا سُها ثهُُ عانْ رابيِعاةا عانْهُ عانْ أابِ الْعازيِزِ: واقادْ كاانا أاصاابا سُهايْلاا عِلَّةٌ أالْهاباتْ ب اعْضا حِفْظِهِ، واناسِيا ب اعْضا حا  .(1)يهِ عْدُ يُُادِّ
 : سبقويلاحظ مما     

 أن سهيلا لم يكذب أو ينكر رواية تلميذه ربيعه عنه. -1
أن سهيلا اعترف بأنه نسي الرواية، ولهذا رجع يُدث بها عن تلميذه عنه، قال ابن القيم: إنَّ هذا يدل على صدق  -2

س نسيان الراوي حجة على من الحديث؛ فإن سُهيلاا صادَّقا ربيعة، وكان يرويه عنه عن نفسه، ولكنه نسيه، ولي
 .  (2)حفظ

 أنه قد جاء التصريح من أحد الرواة أن سبب النسيان هو علة أصابت سهيلا فغيُّت حفظه. -3
 أن درجة التلميذ في الحفظ والَتقان أعلى من درجة الشيخ، وهذا مأخول من أقوال علماء الجرح والتعديل في الرجلين. -2
يكذب من روى عنه فإن الرواية مقبولة خلافا للأحناف  ماء أن الراوي إلا نسي ولم ينكر ولموبناء على قول المحققين من العل    

 الذين لَ يقبلون روية من حدث فنسي مطلقا.
وبغض النظر عن الخلاف، فإن قضية النسيان في هذه الرواية لَ أثر لها في ثبوت الرواية وصحتها، لْنّا قد وردت من طرق      

وعبدالله بن عمرو بن  (2)وجابر (1)وسعد بن عبادة (4)، فقد وردت من حديث ابن عباس(3)صحابةكثيُّة عن عدد من ال
 . (9)وعن محمد الباقر مرسلا  (8)وبلال بن الحارث (7)وزبيب بن ثعلبة (6)وسرق (5)وأبي سعيد الخدري (4)وزيد بن ثابت (3)العاص

                                                                                                                                                                                     

، 2012، 2013، وأبو عوانة في مستخرجه برقم  1006، وابن الجارود في المنتقى برقم 3211أخرجه من طريقه أبو داود في سننه برقم    
لٍ، عانْ رابيِعاةا، عانْ 5063، وابن حبان في صحيحه برقم 2102، 2101، والطحاوي في معاني الآثار برقم2015 ، من طرق عانْ سُلايْماانا بْنا بِلاا

يْلٍ، عانْ أابيِهِ، عانْ أابي هُرايْ راةا، راضِيا اللَّهُ عانْهُ " أانَّ راسُولا اللَّهِ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما   قاضاى باِلْيامِيِن ماعا الشَّاهِدِ الْوااحِدِ.سُها
ث اناا الْمُغِيُّاةُ بْنُ عابْدِ  2011، وأبو عوانة في مستخرجه برقم 5929 لكبرىوأخرجه النسائي في ا     : حادَّ دُ بْنُ الْمُبااراكِ الصُّوريُِّ، قاالا من طرق عن مُحامَّ

 «قاضاى باِلْيامِيِن ماعا الشَّاهِدِ »سالَّما الرَّحْمانِ، عانْ أابي الزِّناادِ، عانِ الْْاعْراجِ، عانْ أابي هُرايْ راةا، أانَّ النَّبيَّ صالَّى اللهُ عالايْهِ وا 
، 2102، 2103، الطحاوي في معاني الآثار 185، فوائد أبي محمد الفاكهي برقم 3210، وانظر: سنن أبي داود برقم129مسند الشافعي ص -1

 .9/592البدر المنيُّ لَبن الملقن
 ذيب السنن .عن ته نقلا 1/263ابن قيم الجوزية وجهوده في خدمة السنة النبوية  - 2
 .3/305، كشف المناهج للمناوي 112، الطرق الحكمية لَبن القيم ص2/96انظر: نصب الراية للزيلعي  - 3
، وابن ماجه في سننه برقم 5926، والنسائي في الكبرى برقم 3219، 3208، و أبو داود في سننه برقم1612أخرجه مسلم في صحيحه برقم  - 4

، وأبو عوانه 129، والشافعي في مسنده ص32316، 20828،29053، وابن أبي شيبة في مصنفه برقم 2928رقم ، وأحمد في مسنده ب2360
، ابن الجارود في المنتقى 11185، والطبراني في المعجم الكبيُّ برقم 2511، وأبو يعلى الموصلي في مسنده برقم2020، 2010في مستخرجه برقم

 .2100قمار بر ، والطحاوي في شرح معاني الآث1002برقم 
: عامْرو بن دِيناار لم يسمع 2/202قال ابن القطان في بيان الوهم والإيهام      ا عانهُ ف اقاالا : ساأالت مُحامَّدا ا، ثمَّ قاالا : واالت ِّرْمِذِيّ قد لكره في علله هاكاذا

اوِيّ: قيس بن سعد لَا نعلم ا الحادِيث، واقاالا الطَّحا ا عِنْدِي من ابْن عابَّاس هاذا ا ترى   -هُ يُدث عان عامْرو بن دِيناار بِشايْء. ثم قال ابن القطان: ف اهاذا كاما
اوِيّ، فِيماا  - ا باين عامْرو بن دِيناار، واابْن عابَّاس، وامن الطَّحا باين قيس بن سعد، واعامْرو بن دِيناار رمي للْحادِيث بالَنقطاع في موضِعين: من البُخااريِّ فِيما
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 : اختلاف الفقهاء= 
 حد مع يمين المدعي على قولين: م بالشاهد الوافي مسألة الحك (10)الفقهاءاختلف     
: مذهب جمهور الفقهاء، من المالكية والشافعية والحنابلة، وهو قبول الحكم بالشاهد مع اليمين فيما يتعلق بالْموال، ومنهم الْول

 ، وحجتهم حديث الباب.(11)من قبلها في غيُّ الْموال عدا الحدود، وهو مذهب ابن حزم
 : (12)حناف، القائلين بعدم الْخذ بالشاهد مع يمين المدعي، وتركزت حجتهم في ثلاثة محاور: مذهب الْالثاني
الَستدلَل بما جاء في القرآن في قوله تعالى )واستشهدوا شهيدين من رجالكم فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان ممن ترضون  -1

 ونحو للك . [282]سورة البقرة آية  من الشهداء(
المقصود بقوله في الحديث )قضى باليمين مع الشاهد( أن اليمين يقصد بها يمين المدعى عليه لَ  ث الباب، وأنتأويل حدي -2

 يمين المدعي.
 رد حديث الباب لسبب حديثي ولآخر أصولي:  -3

، ولكر فلم أما الحديثي فهو أن حديث أبي هريرة قد طرأت عليه علة وهي أن الراوي سهيلا قد نسي أنه حدث بهذا الحديث    
 يتذكر، وهذه علة توجب رد الحديث، وأما الروايات الْخرى من غيُّ طريق أبي هريرة فلا تخلو عندهم من ضعف.

وأما الْصولي: وهو أن الحديث زيادة على ما في القرآن، والزيادة على النص يعد نسخا عند الْحناف، ولَ يصح نسخ القرآن     
 .(13)بالآحاد من السنة

                                                                                                                                                                                     

، التنكيل لَبن المعلمي 2/96، نصب الراية للزيلعي 222عن للك. وانظر المحرر الحديث لَبن عبدالهادي الحنبلي صأجيب اه . قلت: وقد 
 .2/915اليماني

، وابو عوانة في مستخرجه برقم 308، وعبد بن حميد في مسنده برقم 129، الشافعي في مسنده برقم 22220أخرجه أحمد في مسنده برقم  -1
 ، 5322، 5321، والطبراني في الكبيُّ برقم 2022، 2025، 2022

، 6329، والطبراني في الْوسط برقم1008، وابن الجارود في المنتقى برقم321، والشافعي في مسنده ص12268أخرجه أحمد في مسنده برقم  -2
 .321وابن سمعون في أماليه برقم   ،2022، وأبو عوانة في مستخرجه برقم2285، والدارقطنِ في سننه برقم2102والطحاوي في معاني الآثار برقم

، وأبو عوانة في مستخرجه 2288، والدارقطنِ في سننه برقم 5203، 1059، والطبراني في الْوسط برقم 129أخرجه الشافعي في مسنده ص -3
    2029برقم

، والبيهقي في الكبرى 2105اني الآثار برقم، والطحاوي في مع2909، والطبراني في الكبيُّ برقم2019أخرجه ابو عوانة في مستخرجه برقم  -4
 .20260رقم

 .282، وفي الصغيُّ برقم  2682أخرجه الطبراني في الْوسط برقم  -5
 .2028، 2026وأبو عوانة في مستخرجه برقم 2361أخرجه ابن ماجه برقم  -6
 .2021أخرجه ابو عوانة في مستخرجه برقم  -7
 . 1139أخرجه الطبراني في الكبيُّ برقم  -8
، وابو 129، والشافعي في مسنده ص2329، وابن ماجه في سننه برقم 1325، والترمذي في سننه برقم2262أخرجه مالك في الموطأ برقم  -9

 2108، 2106، والطحاوي في معاني الآثار برقم2023عوانة في مستخرجه برقم
. 931-2/930، التنكيل لَبن المعلمي اليماني 2/305ج للمناوي ، كشف المناه2/96انظر: معاني الآثار للطحاوي ، نصب الراية للزيلعي  -10

 .1/129أثر علل الحديث في اختلاف الفقهاء للفحل 
 .8/290المحلى لَبن حزم  -11
 .2/122معاني الآثار للطحاوي  -12
 . 159مذكرة أصول الففه للشنقيطي ص - 13
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لجمهور، لصحة الحديث المروي في للك ومجيئه عن عدد من الصحابة، وقد أخرجه مسلم في صحيحه لراجح قول اقلت: وا    
واز الحكم بالشاهد مع يمين المدعي، وما لكره الْحناف من قضية جمن حديث ابن عباس، وكذا صراحة الحديث في الدلَلة على 

 ، مكانه في كتب الْصول.كلا المقدمتين موضع خلاف عند العلماءأنه من قبيل النسخ وأنه لَ ينسخ المتواتر بالآحاد، ف
 المبحث الثاني 

 تكذيب الشيخ للتلميذ أو جزمه بالإنكار عليه   
 وهذه الصورة لها وجهان:        

تلك الرواية عند الْكثرين، ومنهم من  رد فحكمه علي، كذبت أو علي، كذب: يقول كأن الْول: أن يكذب الشيخ تلميذه،
لْن جزم الفرع بكون الْصل حدّثه يستلزم تكذيبه للأصل في دعواه أنه كذب عليه، وليس قبول قول ،  (1)ل الَتفاق على للكنق

 .أحدهما أولى من الآخر
فُ ماوْجُودٌ، فامِنْ مُت اواقِّفٍ، وامِنْ قاائلٍِ باِلْقابُولِ وقد حكى السخاوي وجود الخلاف في هذا الوجه فقال:      مُطْلاقاا، واهُوا فاالخِْلاا

، ت اب اعاا لِْابي الْمُظافَّرِ بْنِ السَّمْعاانيِّ، واقاالا بهِِ أابوُ الحُْسايْنِ بْنُ الْقاطَّ   . (2)انِ اخْتِياارُ ابْنِ السُّبْكِيِّ
 ما: يقول نأك الثاني: وفي هذا الوجه ينكر الشيخ أنه حدثه بصيغة الجزم واليقين، لكن لَ يصل الْمر إلى حد تكذيب التلميذ،

اءُ فااخْت الافُوا فاذاهابا الجُْمْهُورُ قال ابن حجر:  بهذا، حدثتك ما أو للك، رويت هُمْ ق ابُولهُُ واأامَّا الْفُقاها إِلىا في هذا الوجه فاالرَّاجِحُ عِنْدا
الشَّهادةِ فاسدٌ؛ لْنَّ على قياسُ ، وقد أجيب بأن ال(3)ى الشَّاهِدِ الْقابُولِ واعانْ ب اعْضِ الحاْنافِيَّةِ واروِااياةٌ عانْ أاحْمادا لَا يُ قْبالُ قِيااساا عالا 

 .(4)شهادةا الفرعِ لَ تُسْماع معا القُدرةِ على شاهادةِ الْاصلِ، خللاف الرواية؛ فافترقا
التقديم من وحجة هؤلَء أنه عند جزم الشيخ بعدم روايته للحديث يُصل تعارض بينه وبين رواية تلميذه وليس أحدهما أولى ب    

 .(5)غيُّه فيتساقطان وترد الرواية
 = ملاحظة: 

 الكثيُّ لَ يفرقون بين الوجهين السابقين، أي بين التكذيب والجزم بالإنكار، فتجدهم يسوون بين الوجهين في التمثيل والحكم،    
أن يجزم برده أو لَ وإلا جزم فإما أن لْهل الحديث فيه تفصيل قالوا إما : وقد نقل ابن حجر عن أهل الحديث التفريق بينهما فقال

                                                           

، نزهة النظر 1/355، روضة الناظر لَبن قدامة  5/82مسلم على  ، شرح النووي132، المستصفى للغزالي ص 380الكفاية للخطيب ص - 1
اليواقيت ، 82-2/81، فتح المغيث للسخاوي 138-2/132رشاد الساري للقسطلاني ، ا 2/322، فتح الباري لَبن حجر 153لَبن حجر ص
، 92لَمام البخاري لْبي بكر الكافي صمنهج ا، 121، المقترح للوادعي ص150-2/129، توضيح الَفكار للصنعاني 2/261والدرر للمناوي 

  82الشرح المختصر لنخبة الفكر للمنياوي ص
 . 2/261، اليواقيت والدرر للمناوي 82-2/81فتح المغيث للسخاوي  - 2
 2/322فتح الباري لَبن حجر  - 3
 153نزهة النظر لَبن حجر ص - 4
، شرح 1/355، روضة الناظر لَبن قدامة  5/82على مسلم  لنووي، شرح ا 380، الكفاية للخطيب ص 62-1/63علل ابن أبي حاتم  - 5

، فتح 138-2/132، إرشاد الساري للقسطلاني  2/322، فتح الباري لَبن حجر 153، نزهة النظر لَبن حجر ص 32الموقظة للذهبي ص
، توضيح 1/201لْبي الحسن المباركفوري  ،مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح2/261، اليواقيت والدرر للمناوي 82-2/81المغيث للسخاوي 
  82، الشرح المختصر لنخبة الفكر للمنياوي ص121، المقترح للوادعي ص28/299، لخيُّة العقبى للأثيوبي 150-2/129الَفكار للصنعاني 
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يصرح بتكذيب الراوي عنه أو لَ فإن لم يجزم بالرد كأن قال لَ ألكره فهو متفق عندهم على قبوله؛ لْن الفرع ثقة والْصل لم 
 يطعن فيه وإن جزم وصرح بالتكذيب فهو متفق عندهم على رده؛ لْن جزم الفرع بكون الْصل حدثه يستلزم تكذيب الْصل في

 .   (1)اه  دعواه أنه كذب عليه وليس قبول قول أحدهما بأولى من الآخر وإن جزم بالرد ولم يصرح بالتكذيب فالراجح عندهم قبوله
 = أمثلة على هذه الصورة: 

: كنت أعرف  -رضي الله عنهما-عان ابْن عابَّاس الحديث الثاني: = ة راسُول الله صلى الله عالايْهِ وا  انقضاءقاالا  .(2)سلم باِلتَّكْبِيُِّ صالاا
 = الحكم على الحديث: 

الحديث إسناده صحيح وقد اتفق الشيخان على إخراجه في صحيحيهما، لكن أبا معبد مولى ابن عباس، وشيخ عمرو بن     
ا، قاالا : فاذاكارْتُ لالِكا لِْابي ماعْبادٍ فاأانْكاراهُ بن دينار عامْرٌوقال دينار، أنكر أنه حدث عمروا بهذا الحديث،  ثْكا بِهاذا : لماْ أُحادِّ ، واقاالا

رٌو: واقادِ ااخْب ارانيِهِ ق ابْلا لالِكا عامْ 
ثاهُ إِيَّاهُ اه  وقال الشافعي:   (3) ماا حادَّ  اه   (4)كاأانَّهُ ناسِياهُ ب اعْدا

 هنا اجتمعت عدة قرائن تجعلنا نرجح كلام التلميذ على كلام الشيخ، منها:     
فاإِنْ قِيلا: بن دينار أحفظ وأثبت من شيخه أبي معبد، بحسب كلام علماء الجرح والتعديل، قال ابن حزم:  أن التلميذ عمرو -1

ا الحاْدِيثا واأانْكاراهُ؟ قُ لْناا: فاكاانا ماالاا؟ عامْرٌو أاوْثاقُ الث ِّقااتِ، واالنِّسْياانُ  الحُْجَّةُ قادْ قااماتْ  لَا ي اعْراى مِنْهُ آدامِيٌّ. وا قادْ ناسِيا أابوُ ماعْبادٍ هاذا
 . (5)بِروِااياةِ الث ِّقاةِ 

وهذا يدل على أن أن الحديث أخرجه الشيخان في صحيحيهما، مما يؤكد أنّما يرجحان قبول رواية التلميذ، قال المنياوي:  -2
دح في عدالة أصل الراوي البخاري ومسلماا يذهبان إلى صحة الحديث ولو أنكره راويه إلا كان الناقل عنه عدلَا، وأن للك لَ يق

 .(6)ولَ في عدالة الفرع الراوي عنه
بن دينار قال  عامْرٌوإن ما لكر من إنكار الشيخ للتحديث، إنّا إنكار عن نسيان، وليس عن جحود وتكذيب، بدليل أن  -3

 . (7)وهذه قرينة ترجح رواية التلميذ ( فسكت الشيخ،قادْ أاخْب ارْتانِيهِ ق ابْلا لالِكا ) لشيخه:

                                                           
 . 2/322فتح الباري لَبن حجر  - 1
، والنسائي في سننه الصغرى 1002ود في سننه برقم بو دا، وأ121، 120ومسلم في صحيحه برقم ، 822أخرجه البخاري في صحيحه برقم -2

، وابن 1602، وابن خزيمة في صحيحه برقم 286، والشافعي في مسنده برقم1933، وأحمد في مسنده برقم 1259، وفي الكبرى برقم1335برقم
، 2026، وابو عوانة في مستخرجه برقم 2392، وأبو يعلى الموصلي في مسنده برقم 282، والحميدي في مسنده برقم 2232حبان في صحيحه برقم

، وفي معرفة السنن والَثار برقم 3013،3012، والبيهقي في الكبرى برقم1293، وأبو نعيم في مستخرجه برقم1229، والطبراني في الْوسط 2028
: أاخْب اراني أابوُ حادَّ  ،     من طرق عن سُفْياانُ بن عيينة،612، والخطيب في الكفاية ص ، والبغوي في شرح السنة برقم3889 ث اناا عامْرٌو بن دينار، قاالا

 : ا، قاالا :  « كُنْتُ أاعْرِفُ انْقِضااءا صالااةِ النَّبِيِّ صالَّى الُله عالايْهِ واسالَّما باِلتَّكْبِيُِّ »ماعْبادٍ، عانِ ابْنِ عابَّاس  راضِيا اللَّهُ عان ْهُما وعند البخاري وغيُّه عانْ عامْروٍ، قاالا
 نا أابوُ ماعْبادٍ أاصْداقا ماواالي ابْنِ عابَّاسٍ، قاالا عالِيٌّ: وااسْمهُُ ناافِذٌ.كاا
: أاخْب اراني عامْرُو بْنُ دِيناارٍ، 1292، وأبو نعيم في مستخرجه برقم2022، 2025عوانة في مستخرجه برقم وأخرجه ابو      ،  من طريق ابْنِ جُرايْجٍ قاالا

 عابَّاسٍ نحوه. ابْنا عانْ أابي ماعْبادٍ، عن 
 .1/99انظر: صحيح مسلم ، ومسند الشافعي  - 3
 .1/99مسند الشافعي  - 4
 .3/180المحلى لَبن حزم  - 5
، منهج الَمام البخاري لْبي 138-2/132، إرشاد الساري للقسطلاني 5/82وانظر: شرح النووي على مسلم  32شرح الموقظة للمنياوي ص - 6

 .121ح للوادعي ص، المقتر 92بكر الكافي ص
 .121، المقترح للوادعي ص138-2/132، إرشاد الساري للقسطلاني 2/322، فتح الباري لَبن حجر 5/82انظر:شرح النووي على مسلم  - 7
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 = اختلاف الفقهاء: 
 في حكم الجهر بالذكر بعد الصلاة المفروضة على مذهبين: (1)وقد اختلف الفقهاء    

، وحجتهم حديث الباب، فقد قال (3)، وهو قول جماعة منهم ابن حبيب من المالكية وابن حزم الظاهري(2)الَستحباب الْول:
 . (4) مانْ خلفهمن الْمراء، يكُابرِّ بعدا صلاته ، ويُكابرِّ  فيه الإبانةُ عن صحة فعلِ مانْ كان يفعل للك الطبري:
 (6)من المالكية (5)عدم مشروعية الجهر بالتكبيُّ والذكر عقب الصلوات، بل المستحب الَسرار، وهذا مذهب الجمهور الثاني:

واالكُْرْ رابَّكا فِي ن افْسِكا تاضارُّعاا عالى )، وحجة الجمهور النصوص العامة التي تأمر بالإسرار، منها قوله ت(8)والحنابلة (7)والشافعية
[ وقوله صلى الله عليه وسلم: 202( ]سورة الْعراف آية واخِيفاةا وادُونا الجاْهْرِ مِنا الْقاوْلِ باِلْغُدُوِّ واالْآصاالِ والَا تاكُنْ مِنا الْغاافِلِينا 

 .  (9)"إنكم لَ تدعون أصم ولَ غائبا ... الحديث"
لم يقف على للك عن أحد من السلف، إلَ ما حكاه ابن حبيب في "الواضحة" أنّم كانوا يستحبّون التكبيُّ بطال:  قال ابن    

: أصحاب المذاهب المتبوعة ، وقال (10)في العساكر عقب الصبح والعشاء تكبيُّاا عالياا ثلاثاا، قال: وهو قديم من شأن الناس
 .(11)لتكبيُّ والذكر حاشا ابن حزموغيُّهم متفقون على عدم استحباب رفع الصوت با

 وأما حديث الباب فيجاب عنه بما يأتي:     
، وقيل في تأويله (12)يُمل الحديث على أن النبي جهر بعد الصلاة مرات محدودة، قصدا للتعليم، قال بذلك الَمام الشافعي أولَ:

 أوجهاا أخرى.

                                                           
، 2/520، رياض الْفهام لتاج الدين المالكي 2/535، إكمال المعلم بفوائد مسلم 5/82، شرح النووي على مسلم 2/258شرح ابن بطال  - 1
، فتح الباري لَبن حجر 6/398، فتح الباري لَبن رجب 1/386، شرح مسند الشافعي للقزوين1/320ِدة الَحكام لَبن دقيق العيد رح عمش
، مرقاة 2/122، عمدة القاري شرح صحيح البخاري 2/286، شرح سنن أبي داود 6/301، التوضيح لشرح الجامع الصحيح لَبن الملقن 2/322

، لخيُّة العقبى في شرح 2/200، فيض الباري للكشميُّي الهندي 3/52، كشف اللثام لشمس الدين الحنبلي 2/620القاري المفاتيح للملا علي 
 . 25/262، الجامع الصحيح للسنن والمسانيد لصهيب عبدالجبار 15/332المجتبى للاثيوبي 

 .2/223عطار ، العدة في شرح العمدة لَبن ال3/32الَفصاح عن معاني الصحاح لَبن هبيُّة  - 2
 .3/180المحلى لَبن حزم  - 3
 .1/320انظر: إحكام الْحكام لَبن دقيق العيد  - 4
 .6/398، فتح الباري لَبن رجب 2/520رياض الْفهام لتاج الدين المالكي  ،2/258انظر: شرح ابن بطال  - 5
 .2/520رياض الْفهام لتاج الدين المالكي  - 6
 . 6/301لشرح الجامع الصحيح لَبن الملقن  ، التوضيح1/151الْم للشافعي  - 7
 . 3/52، كشف اللثام لشمس الدين الحنبلي 6/398فتح الباري لَبن رجب  - 8
 .2602، ومسلم في صحيحه برقم 6382، 2210، 2382، 2205،  2222أخرجه البخاري في صحيحه برقم -9

 .2/258شرح ابن بطال   - 10
 .9/210كوثر المعاني للشنقيطي   - 11
 .1/151للشافعي  الْم - 12
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احْتِجااجِ مُسْلِمٍ  فِي الحديث، وهذه العلة ردها الَمام النووي فقال:  ثانيا: في الحديث علة تتلخص في أن الشيخ أنكر روايته لهذا
ارِ الْمُ  ا الْواجْهِ ماعا إِنْكا ابهِِ إِلىا صِحَّةِ الحاْدِيثِ الَّذِي يُ رْواى عالاى هاذا ا الحاْدِيثِ داليِلٌ عالاى لاها حادِّثِ لاهُ إِلاا حادَّثا بِهِ عانْهُ ثقِاةٌ واهاذاا بِهاذا

اءِ مِنا الْمُحادِّثِينا واالْفُقاهااءِ واالُْْصُوليِِّينا  ماذْهابُ   . (1)جُمْهُورِ الْعُلاما
 المبحث الثالث 

 تردد الشيخ بالإنكار على التلميذ 
للك،  نحو أو أعرفه، أو لَ هذا، ألكر ما: يقول وفي هذه الصورة ينكر الشيخ روايته للحديث على سبيل الشك والتردد، كأن    

بمعنى الَمتناع عن العمل به دون التصريح بالنكران، فمجرد الَمتناع قد يكون بسب أن أن ينكره تركاا،  ذه الصورةويلتحق به
المروي عند جمهور المحدثين والْصوليين والفقهاء، واختار للك  هذا الشيخ لَ يرى صحته أو بسبب تأويل لديه للحديث، فيقبل

 . (2)بعض الْحناف فقالوا برد الرواية وهو قول الكرخي ابن الصلاح وابن القيم وابن حجر، وخالف
 وحجة الجمهور:     
 . (3)التلميذ مثبت والشيخ نافٍ، والمثبت يقدم على النافي -1
 . (4)الفرع ثقة والْصل لم يطعن فيه -2
بِ الْعامالُ خِلابراِ الْماريِلايْسا مِنْ شارْطِ الْعامالِ باِلْخابراِ لِكْرُ رااوِيهِ لاهُ , واعِلْمُهُ بأِانَّهُ قا  -3 ضِ دْ حادَّثا بهِِ , لِْانَّهُ لاوْ كاانا كاذالِكا لماْ يجاِ

ءِ ي اعْلامُ أانَّهُ راواى يِّتِ ب اعْدا روِااياتِهِ , لِْانَّهُ لايْسا أاحادٌ مِنْ هاؤُلَا غْلُوبِ عالاى عاقْلِهِ واالْما سْياانُ دُونا هاذِهِ ماا يُ رْواى عانْهُ , فاالسَّهْوُ واالنِّ  واالْما
 . (5)الُْْمُورِ 

يعا ماا راوااهُ في عُمْرهِِ؟ فاصاارا كاشا  -2 نْساانِ واأايُّ مُحادِّثٍ يُاْفاظُ في حِينِهِ جماِ كِّ الشَّيْخِ في زيِااداةٍ في الحاْدِيثِ أاوْ النِّسْياانا غاالِبٌ عالاى الْإِ
ثْ راةِ وُقُوعِ الشَّكِّ فِيهِ فاكاذالِكا أاصْلُ الحاْدِيثِ  في إعْراابٍ في الحاْدِيثِ، فاإِنَّ لالِكا  ْ يُ بْطِلْ الحاْدِيثا لِكا لامَّا لما

(6) . 
الفرع تبع للأصل في إثبات الحديث، بحيث إلا أثبت الْصل الحديث ثبتت رواية الفرع، وكذلك ينبغي  واحتج المخالفون بأن    

ابن حجر: "وهذا مُتاعِقَّبٌ بأن عدالةا الفرع تقتضي صدقه، وعدم علم الْصل لَ   ، قالأن يكون فرعا عليه، وتبعا له في النفي
 .اه   (7)ينافيه، فاالْمُثْبِتُ مُقادَّمٌ على النافي

 
 

                                                           
 . 5/82شرح النووي على مسلم  - 1
، روضة الناظر لَبن 5/82، شرح النووي على مسلم 132، المستصفى للغزالي ص 380، الكفاية للخطيب ص 62-1/63علل ابن أبي حاتم  -2

فتح المغيث ، 138-2/132ني ، ارشاد الساري للقسطلا2/322، فتح الباري لَبن حجر  153، نزهة النظر لَبن حجر ص1/355قدامة 
، لخيُّة العقبى 1/201، مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لْبي الحسن المباركفوري 2/261، اليواقيت والدرر للمناوي 82-2/81للسخاوي 
ج الَمام ، منه1/262، ابن قيم الجوزية وجهوده في خدمة السنة لجمال السيد 150-2/129، توضيح الَفكار للصنعاني 28/299للأثيوبي 

 . 82، الشرح المختصر لنخبة الفكر للمنياوي ص 92البخاري لْبي بكر الكافي ص
، لخيُّة العقبى للأثيوبي 1/201، مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لْبي الحسن المباركفوري 138-2/132إرشاد الساري للقسطلاني  -3

28/299. 
  .2/322بن حجر فتح الباري لَ، 132المستصفى للغزالي ص - 4
 .380الكفاية للخطيب ص - 5
 . 132المستصفى للغزالي ص - 6
 .152نزهة النظر لَبن حجر العسقلاني ص - 7
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 = من أمثلة ذلك: 
:  = الحديث الثالث: : قُ لْتُ لِْايُّوبا : فِي أامْرِ  -عن حماَّادُ بْنُ زايْدٍ، قاالا ا؟ قاالا ثٌ غاي ْرا هالْ عالِمْتا أاحادا الحاْسانِ،  -كِ بيِادِكِ أان َّهاا ثالاا

: اللَّهُمَّ غافْرا  ، ثُمَّ قاالا : لَا رُاةا، عانْ أابي سالاماةا، عانْ أابي هُرايْ راةا، عانِ النَّ ف اقاالا ثانِِ ق اتااداةُ، عانْ كاثِيٍُّ ماوْلىا ابْنِ سما بيِّ صالَّى اللهُ ا، إِلََّ ماا حادَّ
: عالايْهِ واسالَّ  ثٌ »ما قاالا : « ثالاا ثِيُّاا، فاساأالْتُهُ ف الامْ ي اعْرفِْهُ، ف اراجاعْتُ إِلىا ق اتااداةا، فاأاخْب ارْتهُُ، ف اقاالا  .  (1)«ناسِيا »ف الاقِيتُ كا

 = الحكم على الحديث: 
ه بالجهالة والضعف، إسناد الحديث ضعيف، تفرد به كثيُّ مولى ابن سمرة، وهو وإن كان قد وثقه بعضهم، الَ أن آخرين وصفو     

 بخاري والنسائي والبيهقي. ومثله لَ يقبل تفرده، وقد ضعف الحديث جماعة من المحدثين صراحة أو ضمنا منهم: ال
ناهيك عن أن كثيُّا قد نسي أنه حدث بهذه الرواية وأنكر للك، مع أن تلميذه قتادة قد أثبت أنه حدثه بها، وقتادة يتجاوز      
تقان بمراحل، فالقول قول قتادة، ولكن أتي كثيُّ من قبل حفظه وضبطه مما يؤكد ما لكرناه سلفا من أن مثله لَ في الحفظ والَ اكثيُّ 

يقبل تفرده، فالإسناد ضعيف ابتداء، فلا نحتاج أن نختلف أو نعلل الحديث بعلة نسيان الشيخ ما حدث به تلميذه، فهذه العلة 
 د، وقد صفه النسائي بالنكارة.وإن كانت واردة إلَ أن الحديث مردود بالتفر 

 : الفقهاء= اختلاف 
 اختلف الفقهاء في حكم من يقول لزوجته )أمرك بيدك( ما يكون، على أقوال:     
وهو مذهب  (1)وسفيان (5)وعطاء (4)وزيد بن ثابت (3)وابن مسعود (2): أن الزوجة تملك بذلك طلقة واحدة، وهو قول عمرالْول
 . (2)الحنفية

                                                           
، والبزار في 1168، والترمذي في سننه برقم5563، وفي الكبرى برقم3210، والنسائي في سننه برقم 2202أخرجه أبو داود في سننه برقم  - 1

، 138، والخطيب البغدادي في الكفاية في علم الرواية ص15028، والبيهقي في سننه برقم 2822مستدركه برقم م في ، والحاك8562مسنده برقم 
ا قاالا بِقاوْلِ الحاْ  : هالْ ت اعْلامُ أاحادا : قُ لْتُ لِْايُّوبا انُ بْنُ حارْبٍ، عانْ حماَّادِ بْنِ زايْدٍ قاالا ث انااهُ ق اتااداةُ، «أامْرُكِ بيِادِكِ »سانِ في من طرق سُلايْما يْئاا حادَّ ، إِلََّ شا : لَا ، قاالا

رُاةا، عانْ أابي سالاماةا، عانْ أابي هُرايْ راةا، عانِ النَّبيِّ صالَّى الُله عالايْهِ واسالَّ  ثِيٍُّ ماوْلىا ابْنِ سما ثِيٌُّ فاساأالْتُهُ، ف اقااعانْ كا ناا كا : "ما بنِاحْوهِِ، قاالا أايُّوبُ، ف اقادِما عالاي ْ ثْتُ  لا ماا حادَّ
. " : ب الاى، والاكِنَّهُ ناسِيا رْتهُُ لقِاتااداةا ف اقاالا ، فاذاكا ا قاطُّ  بِهاذا

بن اسناد الحديث ضعيف، تفرد به كثيُّ مولى ابن سمرة هو كثيُّ بن أبى كثيُّ البصرى ، مولى عبد الرحمن بن سمرة القرشى، فقد وثقه العجلي وا     
ق: مجهول، ولكره العقيلي في الضعفاء، ووهم ابن الجوزي فعده من الصحابة، وقال الذهبي: وثق، وقال ابن حجر: حبان، وقال ابن حزم وعبدالح

مقبول. قلت: ومثله لَ يقبل تفرده، وأما باقي رجال السند فكلهم ثقات، أبو سلمة بن عبدالرحمن بن عوف، ثقة معروف، وقتادة بن دعامة 
 اني، ثقة ثبت حجة، وحماد بن زيد، ثقة حافظ مشهور، وسليمان بن حرب، ثقة إمام حافظ .لسختيالسدوسي، ثقة ثبت معروف، وأيوب ا

ث اناا سُلايْماانُ       : حادَّ ا الحادِيثِ ف اقاالا ا عانْ هاذا دِيثٌ مُنْكارٌ، وقال الترمذي: واساأالْتُ مُحامَّدا ا، واإِنَّّاا بْنُ حارْبٍ، عانْ حماَّادِ بْنِ زايْدٍ بِها  قال النسائي: هاذاا حا ذا
ا الحاْ  دِيثُ لَا نعلمُهُ يُ رْواى عانِ النَّبِيّ صالَّى اللَّهُ عالايه واسالَّم إلََّ مِنْ هُوا عانْ أابي هُرايْ راةا ماوْقُوفٌ، والماْ ي اعْرِفْ محاامَّدٌ حادِيثُ أابي هُرايْ راةا مارْفُوعاا، وقال البزار: واهاذا

ا الوجه ، وقال الحاكم:  ا لماْ ي اثْبُتْ مِنْ ماعْرفِاتِهِ ماا يوُجِبُ ق ابُولا روِااياتِهِ , واق اوْلُ هذا حهاذا الْعاامَّةِ ديث غريب صحيح، ووافقه الذهبي، وقال البيهقي: هاذا
فِ روِااياتِهِ.   خِلِلاا

 .1220، سنن سعيد بن منصور رقم 2/520مصنف عبدالرزاق  -2
 .1220منصور رقم ، سنن سعيد بن 2/520مصنف عبدالرزاق  -3
 .2/521مصنف عبدالرزاق  -4
 .2/516مصنف عبدالرزاق  -5
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 (3)ى حسب قصد الزوج، فإن قصد ثلاثا كانت ثلاثا، وإن قصد دون للك كان بحسب قصده، وهو مروي عن عمر: علالثاني
 .  (6)اسحاقو  (5)الشافعية ، وهو مذهب (4)وابن عمر
 . (8)ومذهب ابن حزم الظاهري (7): أنّا لَ تملك شيئا، وهو مروي عن ابن عباسالثالث
 (11)وهو مذهب المالكية (10)وعلي بن أبي طالب ،(9)، وهو قول عثمان بن عفان: أنّا تملك ثلاثا فتوقع ما تشاءالرابع

 .(12)والحنابلة
 الخاتمة
وفي ختام هذا البحث، نود أن نشيُّ إلى أن مسألة إنكار الشيخ ما حدث به تلميذه من جملة العلل التي تناولها علماء      

لهم من الْدلة، ولَ عجب أن يُصل اختلاف بينهم في الحكم على  الحديث بالدراسة، واجتهدوا في الحكم عليها بحسب ما تبين
 الحديث، وهذا الَختلاف يظهر في الفروع الفقهية.

 ويمكن أن نلخص النتائج والتوصيات في الآتي:     
 = النتائج : 

 نستخلص من البحث العديد من النتائج أهمها:     
 يخ على تلميذه .قلة الروايات التي حصل فيها إنكار من الش أولَُ:
 السبب الرئيس في حصول الَختلاف بين الشيخ والتلميذ يعود إلى النسيان، إن لم يكن هو السبب الوحيد. ثانياا:
اختلاف المحدثين في اعتماد هذا النوع من الروايات، يعود لعدة أسباب، منها الَختلاف في بعض القواعد أو فهمها أو  ثالثاُ:

 ة، أو أن المسألة يتجاليها أكثر من أصل أو قاعدة ونحو للك.مدى تناولها لهذه المسأل
 الحكم على كل حديث منفردا، يراعي العالم فيه عدة أمور ربما لَ تكون حاضرة عند الحكم العام للمسألة. رابعاا:

ات، ما يجعل لَ يمكن تنزيل الحكم العام على كل حديث على حدة، لْن الحديث قد تحتف به من القرائن والمرجح خامساا:
جا بعضا من الْحاديث في صحيحيهما مع العالم يعتمد الترجيح وفقا لهذه القرائن والمرجحات، ولهذا نجد صاحبا الصحيح أخر 

 إنكار الشيخ على تلميذه هذه الرواية، وما لاك الَ لوجود مرجحات أو قرائن جعلتهما يعتمدان الرواية في صحيحهما.

                                                                                                                                                                                     
 .3/263سنن الترمذي  -1
 .2/88، العناية شرح الهداية للبابرتي3/220، المحيط البرهاني لْبي المعالي الحنفي 3/115بدائع الصنائع للكاساني  -2
 .2/521مصنف عبدالرزاق  -3
 .3/263سنن الترمذي  -4
 .16/109، المجموع للنووي 10/98، البيان للعمراني 10/163، الحاوي الكبيُّ للماوردي 5/268 شافعيالْم لل - 5
 .2/1656، مسائل الَمام أحمد واسحاق 3/263سنن الترمذي  - 6
 .2/521مصنف عبدالرزاق  -7
 .9/295المحلى لَبن حزم  - 8
 .3/263سنن الترمذي  -9

 .2/519مصنف عبدالرزاق  - 10
، البيان والتحصيل لَبن رشد 2/589، الكافي في فقه أهل المدينة لَبن عبدالبر 2/25، الَستذكار لَبن عبدالبر 2/62ة للإمام مالك المدون - 11
5/202. 

 .228، العدة لبهاء الدين المقدسي ص6/2.3، المغنِ لَبن قدامة 3/118الكافي في فقه الَمام أحمد  - 12
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في الفروع الفقهية، يختلف في كل حالة قوة وضعفا، وينظر في للك الى عدت اعتبارات، منها: كون انعكاس هذه المسألة  سادساا:
هذه الرواية وحدها دليل الفرع الفقهي، أو وجود أدلة أخرى، ومنها: مدى التكافؤ بين التلميذ والشيخ، فيما إلا كانا ثقتين، أو  

 كلاهما ضعيف أو أحدهما ضعيف والآخر ثقة، وغيُّ للك .
 التوصيات: 

 يوصي الباحث بالآتي:     
 التعمق بالدراسة الحديثية لكل مسألة على حده وبيان تأثيُّ للك على الفروع الفقهية . أولَ:
عدم الَكتفاء بالدراسة النظرية أو الحكم العام، والَنتقال إلى نّالج من النصوص الفردية، فإن لكل نص من المرفقات  ثانياا:

 لآخر .والقرائن ما ليس ل
 اظهار الجهد الذي بذله العلماء تأصيلا وتفريعا، ومدى الَستفادة من الكم الهائل من الَجتهادات ووجهات النظر .  ثالثا:

 المصادر والمراجع
الطبعة: الْولى، / الناشر: دار عمار للنشر، عمان/ المؤلف: ماهر ياسين فحل الهيتي/ أثر علل الحديث في اختلاف الفقهاء -1

 م 2000 -ه   1220
المؤلف: أحمد بن محمد بن أبى بكر بن عبد الملك القسطلاني القتيبي المصري، أبو / إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري -2

 ه  1323الطبعة: السابعة، / الناشر: المطبعة الكبرى الْميُّية، مصر/ ه (923العباس، شهاب الدين )المتوفَ: 
بن )هُب اي ْراة بن( محمد بن هبيُّة الذهلي الشيبانّي، أبو المظفر، عون الدين )المتوفَ:  : يُيَالمؤلف/ الإفصاح عن معاني الصحاح -3

 الناشر: دار الوطن/ المحقق: فؤاد عبد المنعم أحمد/ ه (520
 ه 1216سنة النشر: 

بن عبد مناف المطلبي المؤلف: الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن عبد المطلب / الْم -2
 م1990ه /1210سنة النشر: / الطبعة: بدون طبعة/ بيُّوت –الناشر: دار المعرفة / ه (202القرشي المكي )المتوفَ: 

المؤلف: علاء الدين أبو الحسن علي بن سليمان المرداوي الدمشقي الصالحي / الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف -5
 بدون تاريخ -الطبعة: الثانية / ناشر: دار إحياء التراث العربيلا/ ه (885الحنبلي )المتوفَ: 

/ ه (558المؤلف: أبو الحسين يُيَ بن أبي الخيُّ بن سالم العمراني اليمنِ الشافعي )المتوفَ: / البيان في مذهب الإمام الشافعي -2
 م 2000 -ه  1221الطبعة: الْولى، / جدة –الناشر: دار المنهاج / المحقق: قاسم محمد النوري

المؤلف: أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي )المتوفَ: / البيان والتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل لمسائل المستخرجة -6
 م1988 ه 1208الطبعة: الثانية، / لبنان –الناشر: دار الغرب الإسلامي، بيُّوت / حققه: د محمد حجي وآخرون/ ه (520

المؤلف: أبو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن بن أبي / لاحشرح مقدمة ابن الصالتقييد والإيضاح  -8
الناشر: محمد عبد المحسن الكتبي صاحب المكتبة / المحقق: عبد الرحمن محمد عثمان/ ه (802بكر بن إبراهيم العراقي )المتوفَ: 

 م1929/ه 1389الطبعة: الْولى، / السلفية بالمدينة المنورة
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المؤلف: ابن الملقن سراج الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد الشافعي المصري )المتوفَ: / التوضيح لشرح الجامع الصحيح -9
ه   1229الطبعة: الْولى، / سوريا –الناشر: دار النوادر، دمشق / المحقق: دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث/ ه (802

 م 2008 -
 2012 – 8 - 15تاريخ النشر: / 38عدد الْجزاء: / المؤلف: صهيب عبد الجبار/ ن والمسانيدصحيح للسنالجامع ال -10
من جمادى  2الطبعة: القاهرة في / الناشر: دار الفكر العربي/ المؤلف: محمد محمد أبو زهو رحمه الله/ الحديث والمحدثون -11

 ه 1368الثانية 
تحقيق: / ه (303بو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني، النسائي )المتوفَ: المؤلف: أ/ السنن الصغرى للنسائي -12

 1982 - 1202الطبعة: الثانية، / حلب –الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية / عبد الفتاح أبو غدة
حققه وخرج / ه (303 المؤلف: أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني، النسائي )المتوفَ:/ السنن الكبرى -13

ه   1221الطبعة: الْولى، / بيُّوت –الناشر: مؤسسة الرسالة / أشرف عليه: شعيب الْرناؤوط/ أحاديثه: حسن عبد المنعم شلبي
 م 2001 -

المؤلف: إبراهيم بن موسى بن أيوب، برهان الدين أبو إسحاق الْبناسي، ثم / الشذا الفياح من علوم ابن الصلاح  -12
الطبعة: الطبعة الْولى / الناشر: مكتبة الرشد/ المحقق: صلاح فتحي هلل ه (802لشافعي )المتوفَ: القاهري، ا

 .م1998ه 1218
الناشر: / ه (651المؤلف: محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية )المتوفَ: /الطرق الحكمية -15

 ريخالطبعة: بدون طبعة وبدون تا/ مكتبة دار البيان
الناشر: دار / ه (222المؤلف: عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد، أبو محمد بهاء الدين المقدسي )المتوفَ: / العدة شرح العمدة -12

 م 2003ه  1222تاريخ النشر: / الطبعة: بدون طبعة/ الحديث، القاهرة
المحقق: / ه (221هلال بن أسد الشيباني )المتوفَ: المؤلف: أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن / العلل ومعرفة الرجال -16

 م 201 -ه   1222الطبعة: الثانية، / الناشر: دار الخاني , الرياض/ وصي الله بن محمد عباس
المؤلف: محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبو عبد الله ابن الشيخ شمس الدين ابن الشيخ جمال / العناية شرح الهداية -18

 الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ/ الناشر: دار الفكر/ ه (682ومي البابرتي )المتوفَ: الدين الر 
علي -تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود/ ه (325المؤلف: أبو أحمد بن عدي الجرجاني )المتوفَ: / الكامل في ضعفاء الرجال -19

الطبعة: الْولى، / لبنان-بيُّوت -لمية الناشر: الكتب الع/ شارك في تحقيقه: عبد الفتاح أبو سنة/ محمد معوض
 م1996ه 1218

المؤلف: أبو بكر بن أبي شيبة، عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان بن خواستي / الكتاب المصنف في الْحاديث والآثار -20
 م1209، الطبعة: الْولى/ الرياض –الناشر: مكتبة الرشد / المحقق: كمال يوسف الحوت/ ه (235العبسي )المتوفَ: 

/ ه (223المؤلف: أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )المتوفَ: / الكفاية في علم الرواية -21
 .المدينة المنورة -الناشر: المكتبة العلمية / المحقق: أبو عبدالله السورقي , إبراهيم حمدي المدني

/ بيُّوت –الناشر: دار المعرفة / ه (283 سهل شمس الْئمة السرخسي )المتوفَ: المؤلف: محمد بن أحمد بن أبي/ المبسوط -22
 م1993 -ه  1212تاريخ النشر: / الطبعة: بدون طبعة

المؤلف: أبو زكريا محيي الدين يُيَ بن شرف النووي )المتوفَ: / المجموع شرح المهذب ))مع تكملة السبكي والمطيعي(( -23
 الناشر: دار الفكر/ ه (262
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المحقق : د. يوسف / ه (622المؤلف : شمس الدين محمد بن أحمد بن عبد الهادي الحنبلي )المتوفَ : / المحرر في الحديث -22
الطبعة : الثالثة ، / لبنان / بيُّوت -الناشر : دار المعرفة / عبد الرحمن المرعشلي، محمد سليم إبراهيم سمارة، جمال حمدي الذهبي

 م2000 -ه  1221
الناشر: / ه (252المؤلف: أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الْندلسي القرطبي الظاهري )المتوفَ: / الآثارلى بالمح -25

 .الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ/ بيُّوت –دار الفكر 
/ ه (393توفَ: المؤلف: محمد بن عبد الرحمن بن العباس بن عبد الرحمن بن زكريا البغدادي المخالِّص )الم/ المخلصيات  -22

 م 2008 -ه   1229الطبعة: الْولى، / الناشر: وزارة الْوقاف والشؤون الإسلامية لدولة قطر/ المحقق: نبيل سعد الدين جرار
/ الناشر: دار الكتب العلمية/ ه (169المؤلف: مالك بن أنس بن مالك بن عامر الْصبحي المدني )المتوفَ: / المدونة -26

 م1992 -ه  1215الطبعة: الْولى، 
المؤلف: أبو داود سليمان بن الْشعث بن إسحاق بن بشيُّ بن شداد بن عمرو الْزدي السِّجِسْتاني )المتوفَ: / المراسيل -28

 1208الطبعة: الْولى، / بيُّوت –الناشر: مؤسسة الرسالة / المحقق: شعيب الْرناؤوط/ ه (265
/ تحقيق: محمد عبد السلام عبد الشافي/ ه (505لي الطوسي )المتوفَ: المؤلف: أبو حامد محمد بن محمد الغزا/ المستصفى -29

 م1993 -ه  1213الطبعة: الْولى، / الناشر: دار الكتب العلمية
/ ه (320المؤلف: سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطيُّ اللخمي الشامي، أبو القاسم الطبراني )المتوفَ: / المعجم الْوسط -30

 القاهرة -الناشر: دار الحرمين / إبراهيم الحسينِ بن محمد , عبد المحسن بن المحقق: طارق بن عوض الله
/ ه (320المؤلف: سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطيُّ اللخمي الشامي، أبو القاسم الطبراني )المتوفَ: / المعجم الكبيُّ -31

 .الطبعة: الثانية/ القاهرة –دار النشر: مكتبة ابن تيمية / المحقق: حمدي بن عبد المجيد السلفي
/ ه (320المؤلف: سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطيُّ اللخمي الشامي، أبو القاسم الطبراني )المتوفَ: / المعجم الصغيُّ -32

 – 1205الطبعة: الْولى، / بيُّوت , عمان -الناشر: المكتب الإسلامي , دار عمار / المحقق: محمد شكور محمود الحاج أمرير
 م 1985

المحقق: أكرم ضياء / ه (266المؤلف: يعقوب بن سفيان بن جوان الفارسي الفسوي، أبو يوسف )المتوفَ: / اريخة والتالمعرف -33
 م 1981 -ه  1201الطبعة: الثانية، / الناشر: مؤسسة الرسالة، بيُّوت/ العمري
بِو عابد الرَّحمان مُقْبلُ بنُ هاادِي بنِ المؤلف: أا / سؤال في المصطلح  200أكثر من  -المقترح في أجوبة بعض أسئلة المصطلح  -32

ةا )اسم رجل( الهامْدااني الوادعِيُّ )المتوفَ:  الطبعة: / اليمن –الناشر: داارُ الآثاار للنشر واالتوزيع، صانعاء / ه (1222مُقْبِلِ بنِ قاائدِا
 م 2002 -ه   1225الثالثة، 
/ ه (306رود النيسابوري المجاور بمكة )المتوفَ: الله بن علي بن الجا المؤلف: أبو محمد عبد/ المنتقى من السنن المسندة -35

 1988 - 1208الطبعة: الْولى، / بيُّوت –الناشر: مؤسسة الكتاب الثقافية / المحقق: عبد الله عمر البارودي
الناشر: / ه (262: المؤلف: أبو زكريا محيي الدين يُيَ بن شرف النووي )المتوفَ/ المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج -32

 .1392الطبعة: الثانية، / بيُّوت –دار إحياء التراث العربي 
الطبعة: / جزءا 25عدد الْجزاء: / الكويت –صادر عن: وزارة الْوقاف والشئون الإسلامية / الموسوعة الفقهية الكويتية -36
 ه ( 1226 - 1202)من 



   
 

 

 

 لاميةمجلة دراسات العلوم الاس

12 

 

ن محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين زين الديالمؤلف: / اليواقيت والدرر في شرح نخبة ابن حجر -38
الطبعة: / الرياض –الناشر: مكتبة الرشد / المحقق: المرتضي الزين أحمد/ ه (1031العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفَ: 

 م1999الْولى، 
الحسين محمد بن أحمد بن إسماعيل بن عنبس البغدادي )المتوفَ:  المؤلف: ابن سمعون الواعظ، أبو/ أمالي ابن سمعون الواعظ -39

ه   1223الطبعة: الْولى، / لبنان –الناشر: دار البشائر الإسلامية، بيُّوت / دراسة تحقيق: الدكتور عامر حسن صبري/ ه (386
 م 2002 -

/ (ه 586ن أحمد الكاساني الحنفي )المتوفَ: المؤلف: علاء الدين، أبو بكر بن مسعود ب/ بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع -20
 م1982 -ه  1202الطبعة: الثانية، / الناشر: دار الكتب العلمية

المؤلف: أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد القرطبي الشهيُّ بابن رشد الحفيد / بداية المجتهد ونّاية المقتصد -21
 م 2002 -ه  1225تاريخ النشر: / الطبعة: بدون طبعة/ القاهرة – الناشر: دار الحديث/ ه (595)المتوفَ: 

حققه: / ه (911المؤلف: عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )المتوفَ: / تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي -22
 الناشر: دار طيبة/ أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي

ؤلف: أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الْصبهاني لما/ حلية الْولياء وطبقات الْصفياء -23
 م1962 -ه  1392/ بجوار محافظة مصر -الناشر: السعادة / ه (230)المتوفَ: 

لدولية للنشر الناشر: دار المعراج ا/ المؤلف: محمد بن علي بن آدم بن موسى الإثيوبي الوالَّوِي/ لخيُّة العقبى في شرح المجتبى -22
 .الطبعة: الْولى/ [20 - 2دار آل بروم للنشر والتوزيع ]ج   -[5 - 1]ج  
المؤلف: أبو محمد موفق الدين عبد الله بن / روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل -25

الناشر: / ه (220شهيُّ بابن قدامة المقدسي )المتوفَ: أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي، ال
 م2002-ه 1223الطبعة: الطبعة الثانية / مؤسسة الرياّن للطباعة والنشر والتوزيع

المؤلف: محمد بن إسماعيل بن صلاح بن محمد الحسنِ، الكحلاني ثم الصنعاني، أبو إبراهيم، عز الدين، / سبل السلام -22
 الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ/ الناشر: دار الحديث/ ه (1182 )المتوفَ: المعروف كأسلافه بالْميُّ

تحقيق: / ه (263المؤلف: ابن ماجة أبو عبد الله محمد بن يزيد القزوينِ، وماجة اسم أبيه يزيد )المتوفَ: / سنن ابن ماجه -26
 ابي الحلبيفيصل عيسى الب -الناشر: دار إحياء الكتب العربية / محمد فؤاد عبد الباقي

المؤلف: أبو داود سليمان بن الْشعث بن إسحاق بن بشيُّ بن شداد بن عمرو الْزدي السِّجِسْتاني / سنن أبي داود -28
 محامَّد كامِل قره بللي -المحقق: شعايب الْرنؤوط / ه (265)المتوفَ: 

 م 2009 -ه   1230الطبعة: الْولى، / الناشر: دار الرسالة العالمية
تحقيق / ه (269المؤلف: محمد بن عيسى بن ساوْرة بن موسى بن الضحاك، الترمذي، أبو عيسى )المتوفَ: / ترمذيسنن ال -29

، 2وإبراهيم عطوة عوض المدرس في الْزهر الشريف )ج   (3ومحمد فؤاد عبد الباقي )ج   (2، 1وتعليق:أحمد محمد شاكر )ج  
 م 1965 -ه   1395الطبعة: الثانية، / مصر –بي الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحل/ (5

المؤلف: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطنِ / سنن الدارقطنِ -50
/ أحمد برهومحققه وضبط نصه وعلق عليه: شعيب الَرنؤوط، حسن عبد المنعم شلبي، عبد اللطيف حرز الله، / ه (385)المتوفَ: 

 م2002 -ه   1222الطبعة: الْولى، / لبنان –الناشر: مؤسسة الرسالة، بيُّوت 
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رام بن عبد الصمد الدارمي، التميمي السمرقندي / سنن الدارمي -51 المؤلف: أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بها
 م2013 -ه  1232الطبعة: الْولى، / بشائر )بيُّوت(الناشر: دار ال/ المحقق: نبيل هاشم الغمري/ ه (255)المتوفَ: 

المحقق: / ه (226المؤلف: أبو عثمان سعيد بن منصور بن شعبة الخراساني الجوزجاني )المتوفَ: / سنن سعيد بن منصور -52
 م1982-ه  1203الطبعة: الْولى، / الهند –الناشر: الدار السلفية / حبيب الرحمن الْعظمي

المحقق: / ه (223المؤلف: عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم، أبو القاسم الرافعي القزوينِ )المتوفَ: / شَّافِعيِّ شرحُ مُسْناد ال -53
 1228الطبعة: الْولى، / الناشر: وزارة الْوقاف والشؤون الِإسلامية إدارة الشؤون الِإسلامية، قطر/ أبو بكر وائل محمَّد بكر زهران

 م 2006 -ه  
المؤلف: أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك بن سلمة الْزدي الحجري المصري المعروف / الآثارشرح مشكل  -52

 تحقيق: شعيب الْرنؤوط/ ه (321بالطحاوي )المتوفَ: 
 م 1292ه ،  1215 -الطبعة: الْولى / الناشر: مؤسسة الرسالة

سلامة بن عبد الملك بن سلمة الْزدي الحجري المصري المعروف المؤلف: أبو جعفر أحمد بن محمد بن / شرح معاني الآثار -55
الطبعة: / محمد سيد جاد الحق( من علماء الْزهر الشريف -حققه وقدم له: )محمد زهري النجار / ه (321بالطحاوي )المتوفَ: 

 م 1992ه ،  1212 -الْولى 
ستي بن ماعْبدا، التميمي، أبو حاتم، الدارمي، البُ  المؤلف: محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معال/ صحيح ابن حبان -52

حققه وخرج أحاديثه وعلق عليه: / ه ( 639ترتيب: الْميُّ علاء الدين علي بن بلبان الفارسي )المتوفَ: / ه (352)المتوفَ: 
 م1988 -ه   1208الطبعة: الْولى، / الناشر: مؤسسة الرسالة، بيُّوت/ شعيب الْرنؤوط

المؤلف: أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيُّة بن صالح بن بكر السلمي النيسابوري )المتوفَ: / صحيح ابن خزيمة -56
 بيُّوت -الناشر: المكتب الإسلامي / المحقق: د. محمد مصطفى الْعظمي/ ه (311
المؤلف: محمد  /وأيامه الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه - صحيح البخاري -58

الناشر: دار طوق النجاة )مصورة عن السلطانية /المحقق: محمد زهيُّ بن ناصر الناصر/بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي
 ه 1222الطبعة: الْولى، /بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي(

المحقق: محمد فؤاد عبد / ه (221النيسابوري )المتوفَ:  المؤلف: مسلم بن الحجاج أبو الحسن القشيُّيصحيح مسلم /  -59
 بيُّوت –الناشر: دار إحياء التراث العربي / الباقي
/ ه (269المؤلف: محمد بن عيسى بن ساوْرة بن موسى بن الضحاك، الترمذي، أبو عيسى )المتوفَ: / علل الترمذي الكبيُّ -20

/ بيُّوت –الناشر: عالم الكتب , مكتبة النهضة العربية / محمود خليل الصعيديالمحقق: صبحي السامرائي , أبو المعاطي النوري , 
 1209الطبعة: الْولى، 

رقم كتبه وأبوابه / المؤلف: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي/ فتح الباري شرح صحيح البخاري -21
 1369ت، بيُّو  -الناشر: دار المعرفة / وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي

المؤلف: شمس الدين أبو الخيُّ محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن / فتح المغيث بشرح الفية الحديث للعراقي -22
الطبعة: الْولى، / مصر –الناشر: مكتبة السنة / المحقق: علي حسين علي/ ه (902عثمان بن محمد السخاوي )المتوفَ: 

 م2003ه  / 1222
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دراسة / ه (353المؤلف: عبد الله بن محمد بن العباس الفاكهي، أبو محمد المكي )المتوفَ: / د الفاكهيفوائد أبي محم -23
الطبعة: / السعودية، شركة الرياض للنشر والتوزيع -الناشر: مكتبة الرشد، الرياض / وتحقيق: محمد بن عبد الله بن عايض الغباني

 م 1998 -ه   1219الْولى، 
اعااني -22

باايا صاحِيحْ البُخااري كوثار الم المؤلف: محمَّد الخاضِر بن سيد عبد الله بن أحمد الجكنِ الشنقيطي / الدَّرااريِ في كاشْفِ خا
 م 1995 -ه   1215الطبعة: الْولى، / الناشر: مؤسسة الرسالة، بيُّوت/ ه (1352)المتوفَ: 

م بن خان محمد بن أمان الله بن الله بن محمد عبد السلا المؤلف: أبو الحسن عبيد/ مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح -25
بنارس  -الجامعة السلفية  -الناشر: إدارة البحوث العلمية والدعوة والإفتاء / ه (1212حسام الدين الرحماني المباركفوري )المتوفَ: 

 م 1982ه ،  1202 -الطبعة: الثالثة / الهند
المؤلف: علي بن )سلطان( محمد، أبو الحسن نور الدين الملا الهروي القاري )المتوفَ: / مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح -22

 م2002 -ه  1222الطبعة: الْولى، / لبنان –الناشر: دار الفكر، بيُّوت / ه (1012
تحقيق: /  (ه312المؤلف: أبو عوانة يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم النيسابوري الإسفرايينِ )المتوفَ: / مستخرج أبي عوانة -26

 م.1998 -ه 1219الطبعة: الْولى، / بيُّوت –الناشر: دار المعرفة / أيمن بن عارف الدمشقي
المؤلف: أبو يعلى أحمد بن علي بن المثُنى بن يُيَ بن عيسى بن هلال التميمي، الموصلي )المتوفَ: / مسند أبي يعلى -28

 م1982 – 1202الطبعة: الْولى، / دمشق –تراث الناشر: دار المأمون لل/ المحقق: حسين سليم أسد/ ه (306
المؤلف: أبو يعقوب إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم الحنظلي المروزي المعروف ب  ابن / مسند إسحاق بن راهويه -29

الطبعة: الْولى، / نورةالمدينة الم -الناشر: مكتبة الإيمان / المحقق: د. عبد الغفور بن عبد الحق البلوشي/ ه (238راهويه )المتوفَ: 
1212 - 1991 

/ ه (221المؤلف: أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني )المتوفَ: / مسند الإمام أحمد بن حنبل -60
طبعة: ال/ الناشر: مؤسسة الرسالة/ إشراف: د عبد الله بن عبد المحسن التركي/ عادل مرشد، وآخرون -المحقق: شعيب الْرنؤوط 

 م2001 -ه   1221الْولى، 
المؤلف: أبو بكر عبد الله بن الزبيُّ بن عيسى بن عبيد الله القرشي الْسدي الحميدي المكي )المتوفَ: / مسند الحميدي -61

الطبعة: الْولى، / سوريا –الناشر: دار السقا، دمشق / حقق نصوصه وخرج أحاديثه: حسن سليم أسد الدَّاراانيّ / ه (219
 م 1992

/ ه (223المؤلف: عثمان بن عبد الرحمن، أبوعمرو، تقي الدين المعروف بابن الصلاح )المتوفَ: / مقدمة ابن الصلاح -62
 م1982 -ه  1202سنة النشر: / بيُّوت –سوريا، دار الفكر المعاصر  -الناشر: دار الفكر/ المحقق: نور الدين عتر

الناشر : / المؤلف : أبو بكر كافي/ ليلها ) من خلال الجامع الصحيح (منهج الإمام البخاري في تصحيح الْحاديث وتع -63
 م 2000ه  /  1222الطبعة : الْولى، / دار ابن حزم بيُّوت

تحقيق: عصام الدين / ه (1250المؤلف: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمنِ )المتوفَ: / نيل الْوطار -62
 م1993 -ه  1213الطبعة: الْولى، / ، مصرالناشر: دار الحديث/ الصبابطي

 
 
 
 



 م0202/  يونيو/ عشر  الحاديالعدد   مجلة دراسات العلوم الإسلامية 
 

 

 

 
 
 
 

11 

 
 
 
 
 
 

 الصُّورة الزَّمنيَّة في الحديث النَّبوي الشَّريف
 حديث "الشَّفاعة" أنموذجا

 د. تيسير بنت عبَّاس بن محمَّد الشَّريف
 أستاذ البلاغة والنقد المشارك 

 جدة-بجامعة الملك عبدالعزيز
 

The Temporal Image in the  

Noble Prophet’s Hadith 

The Hadith of 

 “Intercession” as an Example 

 
 

 



   
 

 

 

 لاميةمجلة دراسات العلوم الاس

11 

 

 الصُّورة الزَّمنيَّة في الحديث النَّبوي الشَّريف
 حديث "الشَّفاعة" أنموذجا

 د. تيسير بنت عبَّاس بن محمَّد الشَّريف
 جدة-أستال البلاغة والنقد المشارك بجامعة الملك عبدالعزيز

 
 صلَ خْ المستَ 

لروة الفصاحة لبلوغه  يَّة والإنسانيَّة تنهل من فيض معين كلام أفصح الخلق وسيّد المرسلين راسات البلاغلم تزل الدِّ 
استكشاف أسرار جماليات الخطاب النبويّ ب فكانت العنايةُ  الكلِم؛ جوامع  وتيأُ فقد  ؛والبلاغة ولَ يضاهيه قول بشر

 واستطياباا لتأثيُّه.
كثيف التَّ  وومن هنا اختيُّ حديث الشفاعة ل ؛ظمىفاعة العُ ة منها الشَّ بأمور عدّ   نبيه الكريم وقد اختص المولى 

الْنساق و ة ورة الزَّمنيَّ سبر أغوار بلاغة الصُّ  قاصدةا  " أداةا للتطبيقةمنيَّ الزَّ لذي الدراسة، واختيُّت " نةا مدوّ ا وترهيبا ترغيبا  لَليّ الدّ 
علاقة الزَّمنيَّة بتوليد الْبعاد الدِّلَليَّة المختلفة للنَّص من خلال السِّياق، وإبراز تأثيُّها ن إلى الكشف ع متطلعةا و  ،ة في كيانّاالزمنيَّ 

رض في نفسيَّة المتلقي، وتوضيح أنَّ إدراكا دلَلَت الَلتفاتات الزَّمنيَّة البلاغيَّة هو إدراكٌ لهنٌِّ ضمنِّ غيُّ حادث حاليًّا على أ
 نصّ ليليَّةٍ لسلسلةٍ من استكناه المعنى ومعنى المعنى والمعنى الثالث والكلي للصورة ارتكازاا على دراسة دراسةٍ وصفيَّةٍ تحعبر الواقع، 
تطبيق "الزَّمنيَّة" أضفى على الخطاب تحوّلَتٍ زمنيَّة ومما توصلت إليه الدّراسة أنَّ  كما ورد في صحيح مسلم.  الشَّفاعة حديث

ة، ومشيُّة إلى دلَلَتٍ أكثر عمقاا من معنى المعنى، وخروج الكلام على خلاف مقتضى عديدة مصحوبة بالتفاتات دلَليَّة جمَّ 
الصورة الزمنيَّة الكليَّة هي نتِاج دمج صيغ الْفعال بدلَلَتها في البنية السّياقية، وحروف العطف، والْدوات الْخرى  الظاهر، وأنَّ 

 والفكرة الكليَّة للنَّص.
 الَلتفات. -معنى المعنى -الصورة الزمنية -ةالكلمات المفتاحيَّة: الزَّمني

 
ABSTRACT 

 

       Rhetorical and humanitarian studies continue to draw from an abundance 

source of the words of the most eloquent of creation and the Master of 

Messengers (may God bless him and grant him peace) because he has reached 

the pinnacle of eloquence and is unmatched by the words of any human being, 

He (peace and blessing of God be upon him) was gifted all the meanings of 

words, so the care was to explore the secrets of the aesthetics of the Prophet’s 

speech and comprehend its influence.  

       The Lord (Glory be to him) singled out His Noble Prophet (may God bless 

him and grant him peace) with several matters, including the greatest 

intercession. Hence, the hadith of intercession, which has condensed 

connotations, was chosen to encourage and intimidate a record for the subject of 

the study, and the “Temporality” was chosen as a tool for application, aiming to 

explore the depths of the rhetoric of the temporal image and the temporal 

patterns, in its entity, and looking forward to revealing the relationship of 
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temporarily to the generation of the various semantic dimensions of the text 

through context, highlighting its impact on the psychology of the recipient, and 

clarifying that understanding the significance of rhetorical temporal gestures is a 

mental perception. Implicit and not currently happening on the ground, through 

a descriptive and analytical study of a series of hidden meanings, the meaning of 

the meaning, and the third and overall meaning of the image, based on studying 

the text of the Hadith of Intercession and stated in Sahih Muslim. Among the 

findings of the study is that the application of “temporality” brought to the 

discourse many temporal transformations accompanied by many semantic 

twists, pointing to connotations deeper that the meaning of the meaning, and the 

emergence of speech contrary to what is apparent, and that the overall temporal 

picture is the result of integrating the forms of verbs with their connotations in 

the contextual structure, conjunctions, other devices, and the overall idea of the 

text.   

 

Keywords: Temporality – Temporal Image – Meaning of Meaning – Attention. 
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 ة  َ     مدّ     قمُ 
 اا نفيسا جوهريًّ  افقدت جزءا  ،إلى قوانين ثابتة ومحددة لَ تتغيُّ هااستناد ىفيما مض ةراسات البلاغيَّ ن الدّ ألما كان من ش 

انغلاقها على غة، و البلا في وجموده إطار تقييد الفكر بحلّ  ةوالْسرار الجمالية المرتهنبالْبعاد الدلَليَّة المستبطنة، في نتاجها المترع 
 ة لها.موليَّ ظرة الشُّ ة المتجددة، والنَّ لاتها، وتقوقعها في اتجاه واحد من اتجاهاتها الحيَّ 

هج البلاغي وتحليله، ولكن لم تقرب ع في النَّ وسّ ة وغيُّها مبتغية التَّ ة والتداوليَّ تعقبها الْسلوبيَّ  ةوانثالت الدراسات البلاغيَّ   
 .ة" في البلاغةمنيَّ "الزَّ   ى بسمَّ تلك الدراسات مما يُ 

وهي  1.مقيدة في السياق " ة، تتمثل في دالّ لغوي، لها دلَلة مطلقة في الوجود، ودلَلةكونيَّ   ةٌ زمنيَّ  "قيمةٌ  ة هي:منيَّ فالزَّ  
وم الزمنية مع البعد النحوي فهم حدويت، المبدع مرامي خدمةمواطن الجمال و  تِبيانياق لحوية في السِّ منية النَّ وال الزَّ تحلل وظائف الدَّ 
 خلال دراسةٍ وصفيَّةٍ تحليليَّةٍ للحديث الشريف. 2لإجلاء قيمتها
التي تناولت حديث الشفاعة خاصَّةا بالتحليل دراسة معنونةٌ ب  "دلَئل الحجاج والإقناع في الخطاب راسات دّ من الو 

ساليب الحجاجيَّة في الحديث الشَّريف، كالَستفهام، والتصوير النَّبوي الشريف )حديث الشفاعة نّولجا("، وقد قامت بدراسة الْ
القصصي، والتكرار، والتأكيد، والقسم، والتشبيه، وخرجت بنتائج عدَّة من أهمها التَّأكيد على أنَّ الْساليب الحجاجية تقوّي 

ارتأت لي الدراسة الدراسة عنها، فقد  ومن الجلي اختلاف لي 3علاقة التخاطب بين المرسل والمتلقي وصولَ إلى إقناعه واقتناعه.
 تطبيق الزَّمنيَّة دلَلة ووظيفة على حديث الشفاعة.

 نصَّ الحديث الشَّريف: 
  عن  ةأبوعوانفُضيل بن حسين الجحدري، ومحمد بن عبيد الغُبريّ )واللفظ لْبي كامل(، قالَ: حدثنا  لأبوكامحدّثنا

"يجاْماعُ اللَّهُ النَّاسا ياوما القِياماةِ ف اي اهْتامُّونا لذلكا )وقالا ابنُ عُب ايْدٍ: فيُ لْهامُونا : قتادة، عن أنس بن مالك؛ قال: قال رسول الله 
: ف اياأْتُونا آداما  (، فياقولونا: لاوِ اسْتاشْفاعْنا علاى رابِّنا حتَّّ يرُيُانا مِن ماكاننِا هذا! قالا فياقولونا: أنْتا آدامُ أبو الخالْقِ،  ،لذلكا

، اشْفاعْ لنا عِنْدا رابِّكا حتَّّ يرُيُانا مِن ماكاننِا هذا، فياقولُ: كا اللَّهُ بيادِهِ، ون افاخا فِيكا مِن رُوحِ خالاقا  الائِكاةا فاساجادُوا لاكا
هِ، وأامارا الم

                                                           

)جدة: دار مستقبل الكتاب للنشر والتوزيع، )د.ط(،  ،منِ في البلاغة )الزَّمنية( " لاتية المتنبي أنّولجا"الزَّ دلَلَت النَّسق سراب صالح الصبيح، 1 
 . وهي باحثة في مجال الْدب والبلاغة العربية، ساعية إلى دراسة الدلَلَت البلاغية للزمن في الخطاب وتأسيس علم الزَّمنية، بتتبّعه في6ه (، ص1222

كإشارات متفرقة عند القزوينِ وأبي عبيدة وابن المعتز والعسكري وغيُّهم، في مباحث كالَلتفات والتقديم والتأخيُّ ومعاني حروف العطف.   التراث العربي

من "بلاغات التأويل" أو "بلاغات الخطابات" و  ت، ممكن أن يطلق عليهعنى بتأويل الخطابافي مرحلة الدراسات العليا ي جديدمقرر  تدشينوداعية إلى 
ينظر: سراب الصبيح،  . ولَ تقتصر على علوم البلاغة الثلاثة بالتنظيُّ والَستشهاد، ومكانه يكون بعد علوم البلاغة الثلاثة "،ن مفرداته "الزمنيةضم

، الجزيرة"، الجامعات )الزمنية( جنس بلاغي جديد.. دعوة إلى تدشينه في؛ سراب الصبيح، "29: 12ص ،دلَلَت النَّسق الزَّمنِ في البلاغة )الزَّمنية(
 م(.2022مارس  1شوهد في  ،jazirah.com/2023/20230106/cm21.htm-https://www.alم، 2023 -2-1
ثة الدّوال اللغوية الزمنية الحاملة قيما زمنية واقعية خاصة الباحوقد قسمت  .8ص، دلَلَت النَّسق الزَّمنِ في البلاغة )الزَّمنية( سراب الصبيح،نظر: يُ  2

 إلى: 
يقابله  الصفة المشبهة، الزمن الآتي -اسم المفعول -يقابله اسم الفاعل يقابله الفعل المضارع، الزمن المستمر الزمن الفائت يقابله الفعل الماضي، زمن الآن

وف الزمان. وتتكون الزمنية من دلَلتين: الزمن الجزئي: هو الزمن الواحد في الكلام. والزمن الكلي: هو يقابله ظر  فعل الْمر، الزمن الظرفي -التسويف
 الصورة الزمنية الكلية للكلام: المرجع السابق، الصفحة نفسها.

الجامعة الإسلاميَّة للغة العربيَّة  مجلة ،ينظر: رشا عبدالرؤف الحبيشي، دلَئل الحجاج والإقناع في الخطاب النَّبوي الشريف )حديث الشفاعة نّولجا( 3 
 .252 -206، 2، ج2، ع وآدابها

https://www.al-jazirah.com/2023/20230106/cm21.htm
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، ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِنْها(، ولاكِنِ ائْ تُو  طِيئاتاهُ الَّتي أصابا : ف اياأْتوُنا نوُحاا لاسْتُ هُناكُمْ، )ف اياذْكُرُ خا ا نوُحاا، أوَّلا راسولٍ ب اعاثاهُ اللَّهُ، قالا
 ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِنْها(، ولاكِنِ ائْ تُوا إبْراهِيما ، طِيئاتاهُ الَّتي أصابا ،  ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، )ف اياذْكُرُ خا لِيلاا هُ اللَّهُ خا الذي اتخَّاذا

، ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِنْها(، ولاكِنِ ائْ تُوا مُوساى قولُ ، فيا ف اياأْتوُنا إبْراهِيما  ، الذي  : لاسْتُ هُناكُمْ، )وياذْكُرُ خاطِيئاتاهُ الَّتي أصابا
: ف اياأْتوُنا مُوساى عليه السَّلامُ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، وياذْكُرُ خاطِيئا  هُ اللَّهُ وأاعْطاهُ الت َّوْراةا، قالا ، ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ تاهُ الَّ كالَّما تي أصابا
تاهُ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، تاهُ، ف اياأْتوُنا عِيساى رُوحا الِله وكالِما لِما ا  مِنْها، ولاكِنِ ائْ تُوا عِيساى رُوحا الِله وكا ا ، ولاكِنِ ائْ تُوا مُحامَّدا عابْدا

، قالا  ، فيُ ؤْلانُ لي، فإلا أنا راأايْ تُهُ وق اعْتُ : قالا راسولُ الِله قدْ غُفِرا له ما ت اقادَّما مِن لانبِْهِ وما تاأاخَّرا : ف اياأْتوُني فأسْتاأْلِنُ علاى رابيِّ
، قُلْ تُسْماعْ، سالْ تُ عْطاهْ، اشْفاعْ تُشافَّعْ  عُنِِ ما شاءا اللَّهُ، فيُقالُ: يا مُحامَّدُ! ارْفاعْ راأْساكا ا، ف ايادا دُ رابيِّ ، فأرْفاعُ راأْسِي، فأحْما ساجِدا

، ثُمَّ أشْفاعُ ف اياحُدُّ لي حادًّا، فاأُخْرجُِهُمْ مِنا النَّارِ، وأدُْخِلُهُمُ الجانَّةا، ثُمَّ  عُنِِ ما شاءا اللَّهُ بتاحْمِيدٍ يُ عالِّمُنِيهِ رابيِّ ا، ف ايادا  أعُودُ فأقاعُ ساجِدا
ماعْ، سالْ تُ عْطاهْ، اشْفاعْ تُشافَّعْ، فأرْفاعُ راأْسِي، فأحْمادُ رابيِّ بتاحْمِيدٍ يُ عالِّمُنِيهِ، ثُمَّ أنْ ياداعانِِ، ثُمَّ يقُالُ: ارْفاعْ رأسك يا مُحامَّدُ! قُلْ تُسْ 

: فلا أدْريِ في الثَّالثِاةِ أوْ في ا هُمْ مِنا النَّارِ وأدُْخِلُهُمُ الجانَّةا، )قالا (: فأقُ أشْفاعُ ف اياحُدُّ لي حادًّا، فاأُخْرجِا ! ما باقِيا لرَّابعِاةِ قالا ولُ: يا رابِّ
وزاد  1با عليه الخلُُودُ.في النَّارِ إلََّ مان حاباساهُ القُرْآنُ، أيْ وجابا عليه الخلُُودُ". قالا ابنُ عُب ايْدٍ في روِاياتِهِ: قالا قاتاداةُ: أيْ وجا 

ن شعيُّة، ثم يُخرج ان في قلبه من الخيُّ ما يز ن قال لَ إله إلَ الله، وكار ما : "يخرج من النَّ  البخاري في آخر الحديث: قال النبي 
ه ما يزن من النار مان قال لَ إله إلَ الله، وكان في قلبه من الخيُّ ما يزن بُ رَّة، ثم يخرج من النَّار من قال لَ إله إلَ الله، وكان في قلب

 2من الخيُّ لرَّة".
 الزَّمنيَّة في حديث الشَّفاعة:

  َومَ الق يامَة "" يَجْمَعُ اللَّهُ النَّاسَ ي: 
 ،إل يجمعهم تعالى بقوته وقدرته ؛مع الله الناس يوم القيامة"جاز عقلي "يجا بمالشريف  النَّبويّ  الخطاب في الحديث استهلَّ 

﴿واي اوْما نسُاي ِّرُ  :وقال(، 50-29 :الواقعة) لاماجْمُوعُونا إِلىاٰ مِيقااتِ ي اوْمٍ مَّعْلُومٍ﴾ ﴿قُلْ إِنَّ الْْاوَّلِينا واالْآخِريِنا  :قال تعالى
هُمْ أاحاداا  يوم القيامة على أرضٍ  اسُ النَّ  شرُ يُُ " :وقال  (.26 :الكهف) .﴾الْجبِاالا وات اراى الْْارْضا باارزِاةا واحاشارْنااهُمْ ف الامْ نُ غاادِرْ مِن ْ

 3.علم لْحد"و غيُّه "ليس فيها ما أ. قال سهل "قيرصة النَّ بيضاء عفراء كقُ 
 

تتمازج وتموج وتسيُّ في تحقيق  ،ا على صيغ متنوعة من الفعلارتكازا  كائنة في المستقبلِ   شريف عن صورٍ يث الالحد يخبرُ  
ة المستقبلية بزمن الآن "يجمع" دئت الصورة الزمنيَّ فبُ  .لشفاعة العظمىلوالمشهد الحواري  ،ةللصورة الكليَّ  لٍ مقصد محدد مشكّ 

                                                           

 ،المكتبة العصرية :بيُّوت) ، )د.ط(،مراجعة وضبط وفهرسة: محمد علي القطب، وهشام البخاري ،صحيح البخاري ،محمد بن إسماعيل البخاري1 
الجامع )صحيح مسلم  ،مسلم بن الحجاج النيسابوري؛ 1315ص ،(6210)، كتاب التوحيد، باب: قول الله تعالى: )لِما خلقتُ بيديّ(  (،م2003
 ،(193أدنَ أهل الجنة منزلة فيها، ) :باب ،كتاب الإيمان(،  م2003، المكتبة العصرية ، )د.ط(، )بيُّوت:، اعتنى به وراجعه: هيثم الطعيمي(الصحيح

 .92-93ص 
 المرجع السابق.، صحيح البخاريالبخاري،  2 

كتاب صفة القيامة ،  صحيح مسلم ،مسلم؛ 1123ص ،(2521) ،يقبض الله الْرض يوم القيامة :باب، كتاب الرقاق،  بخارييح الصحالبخاري، 3 
 .1028 ص ،(2690) الْرض يوم القيامة، ةفي البعث والنشور وصف :باب ،والجنة والنار
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أو  2ون""فيهتمُّ  من الآنيّ وعطف عليه مماثل له في الزَّ  ،1ة المتحركة في كل الَتجاهاتدة الزمنيَّ من الم يَّةالجامع في داخله حمولَت دلَل
علم حقيقة ا لَ يُ و"فيقولون" بحرف الفاء المفيد صورة زمنية للترتيب والتعقيب والَتصال بين أحداث متباعدة زمنيًّ  3"فيُلهمون"

ة. وقد انتقلت هو من الْمور الغيبيَّ  والحديث عن يومٍ  ةا خاصَّ  ،4الزمن ا طيَّ به شعرفاستُ  ؛مقدار الزمن بين كل فعل منها والآخر
غائب مسكوت عنه في هذه  ة "يوم القيامة" المرتبطة بنص  ة المستقبليَّ ة الزمانيَّ رفيَّ ة "يجمع" إلى الظَّ من الآنيَّ الجزئيَّة ة منيَّ الصورة الزَّ 

إلى مكان حدوث المشهد والجمع،  ةة "مكاننا" المشيُّ بل وفي النص لاته ضمنا بدالَّ ح به في نصوص أخرى، ه مصرَّ ولكنَّ  ،الجملة
 عراةا  ولون والآخرون حفاةا مع عليها الْويجُ ، ا أرض بيضاء عفراء ليس فيها معلم لْحدصفت بأنَّّ تلك التي وُ ، وهو أرض المحشر

 كلٌّ   ،منهم العرق بُ فيتصبَّ  ؛سهم مقدار ميللشمس فوق رؤو تدنو منهم ا ،منِ المهيب والمكانيلَ، وهم في هذا الموقف الزَّ رْ غُ 
  6حمن.بعة المستظلون بظل عرش الرَّ ولَ يُبرَّأُ منها إلََّ السَّ  5حسب لنوبه.

 
عليه  شرافالمست ،الغيبيّ  المستقبليّ  سق المكانيّ بالنَّ  مرتبطٌ  ،ث عنه بالآنيّ المتحدَّ  د للمستقبل الغيبيّ المشاها  منِّ سق الزَّ فالنَّ         

وصورة الزمن الكلّي للصورة المجازيَّة الواردة في بداية الحديث محمولة على الدلَلة في سياق الزمن الآتي الغيبّي  .ةالْحداث الغيبيَّ 
المسيطر على كامل النَّص، والمشيُّ إلى حتمية وقوع كلّ ما لكُر فيه، وهذه الدلَلة تبث في الروح مشاعر الرهبة من للك اليوم، 

تستدعي التَّيقّظ والَنتباه للسيُّ في هذه الدنيا، والعمل لذلك اليوم. وهذه الدلَلة ربّما ما كانت لتكون لو كان الفعل بصيغة و 
ار صورة الزمن الآتي "سيجمع" لما في السين من بعُد زمنِّ وتسويف يتيح للإنسان بعُد الزمن، وطول الْمل، وإخراج النفس من إط

مع زمن الآن "يجمع" لي الصورة الحركية المستمرة يضع الإنسان داخل صورة الحشر في غمرة للك اليوم العظيم الزَّمن الغيبي، لكن 
 المهيب، وكأنَّه يرى ويسمع ويشارك وينطق ويتحرك. فصورة الزمن الكلي حُملت على استمرارية التفاعل والجالاد في للك اليوم. 

                                                           

بيُّوت: )، 2، طلسان العرببن منظور، محمد نظر: ها إلى بعض: يُ ما في الجمع من دلَلَت الحشد، وجمع المتفرق، والإضافة وضم الْشياء بعضلِ 1 
، عالم الكتب، )بيُّوت: 1ط، معجم اللغة العربية المعاصرةنظر: أحمد مختار عبد الحميد عمر، يُ  ؛53، ص8مجمادة )جمع(، ، (م1992دار صادر، 

  .393، ص1مادة )ج م ع(، ج(، م٨٠٠٢
، 12ه، وأهّمنِ الْمر إلا أقلقك وحزنك، والَهتمام: الَغتمام: ينظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )همم(، مجتمّ بالهمّ: الحزن، وهّمه الْمر همًّا فاه 2 

 .220-219ص

ف تح نظ ر: موس ى ش اهين لَش ين، يُ ه: الله تعالى في النفس أمرا يُمل عل ى فع ل ش يء أو ترك هو إلقاء ، والإلهام الشفاعةلهمهم سؤال يُ   أن اللهأي  3 
ت                           ابع كت                          اب الإيم                           ان، ، 12، ص2، ج(م2002دار الش                          روق،  :الق                           اهرة، )1ط، نعم ش                          رح ص                           حيح مس                          لمالم                          

1-645-29534-https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p،  م2022-2-1شوهد في. 

 .55-53ص  م(،1993، )القاهرة: مكتبة وهبة، 1ط ،"الفاء، ثم" من أسرار حروف العطف في الذكر الحكيم، الخضري ينظر: محمد الْمين4
مِقْ  يقول: " قال: سمعت رسول الله  عن المقداد بن الْسود 5 دارِ مِيلٍ". قالا سُلايْمُ بنُ تُدْنَا الشَّمْسُ ياوما القِياماةِ مِنا الخالْقِ، حتَّّ تاكُونا منهمْ كا

: "ف اياكو  نُ النَّاسُ علاى قادْرِ أعْمالهِِمْ في العاراقِ؛ فامِن ْهُمْ مان عامِرٍ: فاواللَّهِ! ما أدْريِ ما ي اعْنِِ بالميِلِ؟ أ ماسافاةا الْرْضِ، أمِ الميِلا الذي تُكْتاحالُ به العايْنُ؟ قالا
عْب ايْهِ، ومِن ْهُمْ مان : وأاشارا راسولُ اياكو  ياكونُ إلى كا قْوايْهِ، ومِنْ هُمْ مان يُ لْجِمُهُ العاراقُ إلْجاماا". قالا  :بيادِهِ إلى فِيهِ  لِله نُ إلى ركُْبات ايْهِ، ومِن ْهُمْ مان ياكونُ إلى حا

 .1060(، ص2228) ،كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها، باب في صفة يوم القيامة، أعاننا الله على أهوالها  ،صحيح مسلممسلم، 
، وشََابٌّ نشََ  عن النبي  عن أبي هريرة 6  ل  لُّهُ: إ ماَم  عاَد  لَّ إ لاَّ ظ  ، يوَمَ لا ظ  لِّه  ياَمةَ  في ظ  لُّهُمُ اللَّهُ يوَمَ الق  ، قال: "سبَْ عةَ  يظُ  باَدةَ  اللَّه  أَ في ع 

بٍ وجََماَلٍ إلى قَ لْبُ ورَجَُل  ذكََرَ اللَّهَ في خَلَاءٍ فَ فَاضَتْ عيَْ ناَهُ، ورَجَُل   ، ورَجَُل  دَعتَهُْ امْرأََة  ذَاتُ منَْص  ، ورَجَُلَان  تحَاَبَّا في اللَّه  د  هُ معُلََّق  في المَسْج 
ماَلهُُ ما صنََ عَتْ يمَ   قَ ب صدََقةٍَ فأخْفَاهَا حتَّى لا تَ علَْمَ ش  هَا، فقالَ: إنِّي أَخَافُ اللَّهَ، ورَجَُل  تَصَدَّ ، كتاب صحيح البخاريالبخاري،  :ينهُ"نَ فْس 

(، 9209، كتاب الزكاة، باب فضل إخفاء الصدقة، )صحيح مسلممسلم،  ؛9021ص ،(6026الحدود، باب: فضل من ترك الفواحش، )
 .069ص

https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p-29534-645-1
https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p-29534-645-1


 م0202/  يونيو/ عشر  الحاديالعدد   مجلة دراسات العلوم الإسلامية 
 

 

 

 
 
 
 

11 

 ،اخين هنا دلَلة الترَّ ا لم تحسُ ه ربمَّ  أنَّ ة على الترتيب والتعقيب والتراخي إلََّ زمنيَّ من دلَلة  "ثُمَّ "ورغم ما في حرف العطف  
 الآتيّ  المستقبليّ فا  من الآنيّ ت بين الزَّ ة تنقلَّ زئيَّ الجُ  ةُ منيَّ ورة الزَّ لذا كانت الفاء أبلغ. فالصُّ  ؛لتصوير رهبة للك الموقف؛ والمهلة والهدوء

 صورة زمن كلّي محمول على التحقّق. ؛ لتكوينة أخرىمرَّ  فالآنيّ 
 

 فيَقولونَ: لَو  اسْتَشْفَعْنا علَى ربَِّنا حتَّى يرُ يحَنا م ن مَكان نا هذا":"!  
. ؛ لمجيئه بعد دالَّة "مكاننا"أكيد على المكان المراد تغييُّهة، والتَّ ة المكانيَّ رفيَّ "هذا" اسم إشارة أرُيد به أمرين: معنى الظَّ 

وهول -في لي الجملة المشارَّكة في تاردادها بعدد البشريَّة جمعاء، والموشِية بالضَّغط النفسيّ الهائل والقلِق  منيَّة الكليَّةوالصُّورة الزَّ 
 -ة الطويلة التي يمكثونّا وقوفاا وحالتهم تلك، والشمسُ على رؤوسهممنيَّ ة الزَّ ديد بسبب المدَّ يق الشَّ الموقف يتفاقم عليهم، والضِّ 

بدءاا من  كر المتلقّي من زمن المستقبل الغيبّي الآتي إلى الحاضر، باستشراف جملة من صوار الحوار المجسَّد أمامنا صوتاا وصورةتأخذ فِ 
عنا" التي "فيقولون" الزَّمن الآنّي، فأداة الشَّرط "لو" الدَّالة على الماضي، ثم بدخولها على الصُّورة الزَّمنيَّة الفائتة في الفعل "استشف

ته الزَّمنيَّة مستقبليَّة، فأ إلا بها حدثت ردَّة اهتزازٍ عكسي، وصدمة توتر في النَّقلةِ الزَّمنيَّة من مستقبلٍ كان يتُوقع أن تكون دالََّ
زجها صورةا ثم التفاتة زمنيَّة أخرى نحو زمن الآن في "يرُيُنا"؛ لِترسما بتما ،اتاتٍ زمنيَّةٍ آنيَّة، ففائتة منصرفة إلى الآتيانزاحت بالتف

ا لو دخلت "لو" على فعل مضارعٍ في زمن آنّي يُكي الموقف متماثلا مع "فيقولون "، زمنيَّةا مشهديَّةا كليَّة في الزَّمن الآتّي. ورُبمَّ
  .فكانت "لو نستشفع" ما كانت لتحمل دلَلة التأكيد والوقوع المتحقق كما في الماضي المنصرف للآتي

، وتعدَّى هنا 1ب "إلى" أو "الباء"بذاته أو بنّا، واستشفع فعلٌ يتعدّى عنى طلبنا الشَّفاعة من ر و"استشفعنا على ربنّا" بم 
فالجملة  .، والَستعلاء هنا أتى مجازيًّا في الترَّكيب، وحقيقيًّا في دلَلته؛ لعِلوّ الذات الإلهيَّة2بحرف الجر "على" الدَّال على الَستعلاء

 يَّةا تبعيَّة في الحرف "على"؛ إل استُعيُّ "على" لحرف الجرّ "الباء"؛ فشُبّه طلب الشفاعة من الله تضمنت استعارة تصريُ مجازيَّةٌ 
أي علوًّا واستعلاء لعظيم قدرته سبحانه وتمكُّنه. والمقام هنا  مانْ بيده أمرُ الخليقة معاشهم ومعادهم، بطلب الشَّفاعة على الله 

ة وخضوع وهو ما يتناسب مع معنى حرف الجر "على"، بالإضافة إلى أن طلب وخشي بتأدبتمَّ مقامٌ عصيب، وموقف الطلب 
؛ لزيادة الهمزة والسين والتاء التي تومئ باستمراريَّة طلب الشفاعة مرَّةا فيها زيادة في الزمن "استفعل"الشفاعة في "استشفعنا" بصيغة 

 3بعد أخرى، وبالجهد المبذول لذلك للوصول إلى المراد.
معنى التعليل، أي: سنطلب  تإل تضمن ؛ةة بلاغيَّ لات دلَلة زمنيَّ  حتّ" صورةا " حملت :"ريحنا من مكاننا"حتى ي

ترداد طلب الشفاعة إنَّ ص الشريف، إل بليغة في زمن النَّ  الشفاعة لنرتاح من هول الموقف، وفي لات الوقت احتوت على دلَلةٍ 
"إلى أنْ يريُنا". فكأنَّ تاكرار التَّكرار  4بأنَّ "حتّ" تضمنت معنى انتهاء الغايةمن الْنبياء عليهم السلام مرة تلو الْخرى يوحي 

ا كان استخدام "حتّ"  .بمعنى: سنظلُّ نطلب الشَّفاعة مرَّة تلو الْخرى إلى أن نصل إلى مرادنا، ولو استغرق للك زمنا طويلا ورُبمَّ
                                                           

 .182، ص8، مادة )شفع(، مجلسان العربينظر: ابن منظور، 1 
 .21، ص3، ج(م2008ر، الفك دار: عمّان)، 3، طمعاني النحونظر: فاضل صالح السامرائي، يُ  2
توحيد المعنى الصرفي "ظر: خلف عايد الجرادات، أب للوصول إلى الغاية: ينُ والحركة والدَّ  ،ن النزوع إلى الشيءمعنى الطلب في صيغة "استفعل" يتضمَّ 3 

 .902م، ص2012، 2، ع23ة، مج الجامعة الْردني -مجلة دراسات للعلوم الإنسانية والَجتماعية، "للصيغة الفعليّة المزيدة )استفعل(
بيُّوت: دار الآفاق الجديدة، ، )2ط، تحقيق: فخر الدين قباوة، ومحمد نديم فاضل، الجنى الداني في حروف المعانينظر: الحسن بن قاسم المرادي، يُ 4 

 .522، ص (م1983
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، وليس مجرد 1تّ" من "الحتّ" وهو الَستئصال والإزالة والخلوص إلى نّاية الْمرأبلغ من "اللام التعليليَّة"؛ إل المعنى المعجميّ ل  "ح
ا استئصال ما هم فيه وزواله عنهم    .انتهاء الغاية فقط وإنَّّ

ا للابتداء عموما"وا  أي: يريُنا ابتداء من مكاننا هذا  2لَ لَبتداء الغاية. -وهو الغالب عليها- من" حرف جر، قيل إنَّّ
ا كانت للغاية دون ابتداء ،( فما يتلوه)أرض المحشر  .3وربمَّ
من أرض المحشر، وهولُ الموقف الذي هم فيه والجهد، وطلبُ  يأنَّ معنى الغاية هنا أقوى؛ فغاية الإراحة ه يظهرو 

 .بليةة مستقة لات دلَلة زمنيَّ الإغاثة يجعلهم لَ يفكرون إلََّ به، والنجاة منه ونسيان ما عداه. فالغاية صورة جزئيَّ 
: اكتسب المكان دلَلةا بلاغيَّة زمنيَّةا لمجاورته "مِن" الغائيَّة، وانصرافها للزمن الآتّي بعد الزمن الآنّي. ""مكاننا هذاوفي 

وتقييده مانْ فيه من الَنطلاق ، بالصعوبات والْهوالوبتكلّله ورجاء الخلوص من المكان يومئ بكونه غيُّ مريح وغيُّ محتمل، 
 .جاةوالحريَّة والن

 
 " َقالَ: فَ يَأْتُونَ آدَم،  َه ، وأَمَرَ المَلائ كَة ، خَلَقَكَ اللَّهُ بيَد ه ، ونَ فَخَ ف يكَ م ن رُوح  فيَقولونَ: أنْتَ آدَمُ أبو الخَلْق 

  ":فَسَجَدُوا لَكَ، اشْفَعْ لنا ع نْدَ ربَِّكَ حتَّى يرُ يحَنا م ن مَكان نا هذا
في زمن الآن، وفي التعقيب والَتصال وطيّ الجزئيَّة المكرور، والصُّورة الزَّمنيَّة البلاغيَّة  وعودة مرة أخرى مع الفعل المضارع

والآخرين في  الزَّمن المتمثل في "فيأتون"، ثم العطف عليه بمثيله "فيقولون". ولَ تعُلم المدَّة الزَّمنيَّة النَّفسيَّة ما بين نيَّة الْوَّلين
بليغةٌ في الكليَّة هنا ، ثم المدة حتّ بدئهِم بالقولِ الخبريّ "أنت آدم". فالصُّورة الزَّمنيَّة م لآدم الَستشفاع، ثم سعيهم ووصوله

  .امتدادها اللامحدود كلا محدوديَّة المستقبل الغيبي
"فيقولون" انصرفت إلى زمن الآن بطبيعة الحال؛ لَتصالها بدالَّة  والُجمل الخبريةّ المبتدأ بها حديث البشريَّة لآدم 

، ونفخا، وأمار، فسجدوا؛ بتقنية "فلاش باك" أ و الحادثة في الزَّمن الآتي، ثم حدثت انتقالةٌ زمنيَّة والتفاتٌ إلى زمن فائت في: خلقكا
بقدرة الرحمن وعظمته، ثم النفخ فيه من روح الله، ثم  الَستذكار واستحضار الصورة الذهنية والذاكرة الزمنية لكيفية خلق آدم 

، وما تخلّل للك من أحداث وعِبر، فالتفاتٌ مفاجئ في صورة الدلَلة الزمنية إلى الزمن الآتي  هصة سجود الملائكة لق
لزمنيَّة وكثرتها المستقبلي في فعل الْمر "اشفعْ"، تليها الصُّورة الزَّمنيَّة الغائيَّة في "حتّ" والزمن الآنّي في "يريُنا". فسرعةُ الَلتفاتاتِ ا

وهول المطلع الذي تحياه البشرية وتمازجها جميعا في إطار الصورة  - زمن الآن والفائت والآتي عودا إلى الآني المعلوم سلفاما بين-
 ، وهذا يتواءم مع هول للك اليوم.حي بالَضطرابات النَّفسية والقلق والتوترتو ية والمعجزة الآتِ  الكليَّة الزمنيَّة النَّفسيَّة

 
  ُنْها(، ولَك ن  ائْ تُوا نوُحًا، أوَّلَ رَسولٍ بَ عَثهَُ ناكُمْ، )فَ يَذْكُ "فيَقولُ: لَسْتُ ه رُ خَط يئَتَهُ الَّتي أصابَ، فَ يَسْتَحْي ي ربََّهُ م 

 :اللَّهُ"
بالزَّمن الآنّي "فيقول" تعقيباا على الطلب في الجملة السابقة، ثم انتقلت إلى الجزئية ترسم ملامحها بدأت الصورة الزمنيَّة 

والزمن  من الآنيّ أي في الزَّ  1،" المتضمن خصوصيَّة زمنيَّة في لاته، بتقييد نفي الفعل في الحال والَستقبالستُ من الفائت في "لزَّ ال
 فصورة الزَّمن الكلّي حُملت على كلّ الزَّمن. .الآتي؛ لنفي أن تكون الشفاعة ماضياا وحاليًّا ومستقبلا لْحد غيُّ النَّبي 

                                                           

 .31ص  ،3ج ،معاني النحوينظر: السامرائي، ؛ 22-22، ص2، مادة )حتت(، مجلسان العربابن منظور، 1 
 .26: 25ص  ،3ج ،معاني النحوينظر: السامرائي، 2 
 .26ص ، 3: المرجع السابق، جينظر 3
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الدلَلة، وإمعاناا في "، فهو مُركَّبٌ من "هُناك" الدَّال على المكان البعيد، والميم الزائدة؛ لزيادة كان في "هُناكُمأمَّا ظرف الم 
في البُعد عن هذه المكانة والوصول إليها. وتعلُّق صورة المكان بسياق الزّمن المقيَّد في "لستُ" اعترافاا ببُعد الشفاعة العظمى 

ا كان النَّص المسكوت عنه هو المقام المحمود الموعود. .في سائر الْزمنة -ليهم الصلاة والسلامع-ومنزلتها عن الْنبياء    2ورُبمَّ
 

ورة الزمنيَّة البلاغيّة الجزئيَّة في حرف "الفاء" تعقيباا واتصالَا وطيًّا لزمنِ الذِّكر الحاضرِ بزمنٍ تعود الصُّ ف"فيذكر": وأمَّا في 
 المشهد الحواريّ في الذِّهن في تقنية )فلاش باك( واستحضار قصتِه التي رآها )خطيئة(، وانتقالَ إلى زمنٍ آني  متَّسقٍ مع حضور 

ة ملازمة لصورة زمنية آنيَّة نفسيَّة شعوريَّة، لَ يعُلم كنهها ولَ أمدها في القِدم في "أصاب"، ففاء تعقيبيَّة زمنيَّ  موغلٍ  فائتٍ 
حملت دلَلة الزمن الآتي على عاتقها المستدرك في "ولكن ائتوا" الصَّادحة بأملٍ في المستقبل  "فيستحيي". ثم الواو العاطفة التي

 . "ة جزئية فائتة في "بعثهفالتفاتةٌ لصورة زمنيَّ  ،القريب
 :التفتت من في الموقف لاتهجزئيَّة في هذا المقطع و ة زمنيَّ عبر صور لات نقُّ فالتَّ 
 
 

 
 
 
 
 
 

ا مشاهد بصريَّة ، تشي بحركة هرعِة تموجيَّة للبشريَّ حدة كهذه مثلاا منيَّة في فقرة واكثرة الَلتفاتات الزَّ إنَّ   ة جمعاء، وكأنَّّ
عة والقلوب الضَّاجَّة، حتّ لكأنَّ المتلقي يسمع أصواتا تموج ارتفاعا وانخفاضا وصخباا من هول لاك فوس الفزِ النُّ صورة توحي ب
ا لو كان الحوار بصيغة ا .المطلع ص ريعة، ولْصبح النَّ ولما كانت تلك التموجات السَّ  ،لفعل الماضي فقط لما انجاب لاك الضجيجوربمَّ

ا لن يكون وقع تأثيُّه في بمَّ الآتي رُ  من المستقبليّ رد. والشيء لاته لو كانت الْساليب مقتصرة على الزَّ واحدة في السَّ  على وتيُّةٍ 
 .القلوب كمثله الآن، حتّ وإن بدت المشاهد حاضرة

غيُّ  ، ومكانٍ الجزئيّ  ة بوقتٍ غيُّ معروف من الزمنمرة يتكرر فيها تتكرر معه حمولته الدلَليَّ  في كلّ ففيأتون" "أمَّا الفعل     
أمام الْعين في زمن آنيّ مجيئاها بهذه الصيغة يجعلها كائنة  استغراق بين كل فعل وآخر غيُّ محدد. كما أنَّ  معلوم الوجهة، وزمنِ 
 لون" أو "فسوف يقولون". مختلف عن "فسيقو 

                                                                                                                                                                                     
 ، ح             روف المع             اني والص             فاتعب             د ال             رحمن ب             ن إس             حاق الزج             اجي،  ينظ             ر:؛ 299، صالج             نى ال             دانيينظ             ر: الحس             ن الم             رادي،  1

  .8ص  م(،1982، )بيُّوت: مؤسسة الرسالة، 1، طعلي توفيق الحمد تحقيق:
 من الدراسة. 10(، ص23ينظر هامش رقم )2 

    ()بعثهفائت        )ائتوا( آتيّ )يستحيي(        آنيّ    )أصاب(     فائت       )يذكر( آنيّ        )ليس( الفائت       )فيقول( آنيّ 
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: ف اياأْتُونا نوُحاا منيَّ رد بعبارات تشبه في تراكيبها والتفاتاتها الزَّ سَّ الثم يسترسل نصُّ الحديث في      ة ما قد سبق من أمثلة: "قالا
 ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِنْها(، و ، طِيئاتاهُ الَّتي أصابا ،  لاكِنِ ائْ تُوا إبْراهِيما ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، )ف اياذْكُرُ خا هُ اللَّهُ خالِيلاا الذي اتخَّاذا

، ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِنْها(، ولاكِنِ ائْ تُوا مُوساى ف اياأْتوُنا إبْراهِيما  طِيئاتاهُ الَّتي أصابا ، الذي كالَّماهُ ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، )وياذْكُرُ خا
، ف اياسْتاحْيِي رابَّهُ مِ اللَّهُ وأاعْطاهُ الت َّوْراةا، قا طِيئاتاهُ الَّتي أصابا : ف اياأْتوُنا مُوساى عليه السَّلامُ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، وياذْكُرُ خا نْها، لا

لِماتاهُ، فياقولُ: لاسْتُ هُناكُمْ، ولاكِنِ  لِماتاهُ، ف اياأْتوُنا عِيساى رُوحا الِله وكا ا  ولاكِنِ ائْ تُوا عِيساى رُوحا الِله وكا ا قدْ غُفِرا له ، ائْ تُوا مُحامَّدا عابْدا
. فالصُّور الزَّمنية البلاغيَّة الجزئيَّة مكتظَّة بالتحولَت الدلَليَّة والَمتدادات الزَّمنيَّة والمكانيَّة المتَّكئة على "ما ت اقادَّما مِن لانبِْهِ وما تاأاخَّرا 
 الَلتفاتات الزمنية المتعددة.

 
 "لله  قالَ: قالَ رَسولُ ا َدًا، فَ يَدَعُن ي ما شاء : فَ يَأْتُون ي فأسْتَأْذ نُ علَى ربَِّي، فيُ ؤْذَنُ ل ي، فإذا أنا رأَيَْ تُهُ وقَ عْتُ ساج 

 :اللَّهُ"
بدُئت هذه الصورة الجزئية الزمنية بترتيب زمنِّ تعقيبي لتسلسل الْحداث غيُّ معلوم مقداره في "الفاء العاطفة"، تعقبه  
 ة أخرى، ومردف بصورة زمنية آنيَّ فيه "فأستألنُ" فتعقيب زمنِّ اتصالي آخر غيُّ محدد زمن الَستغراق ،آنيَّة "يأتوني"دلَلة زمنيَّة 

مما سبقها،  ا وسرعةا ، وردة الفعل أكثر استباقا كما دلَّ على للك السّياق  ا كانت المدة الزمنية هنا أقصر من سابقتهابمَّ ، ورُ "فيُؤلن"
، "ناكمهُ  لستُ "هم: ، كان ردُّ في هذا الحديث الشَّريف -عليهم السلام-ن طلب الشفاعة من الْنبياء فكما يلاحظ عند إتيا
، فيقول: لستُ هُناكم". فمفردة "فيأتون" تلازمها تعقيبا؛ فيقول: لست هناكم، مع لكر الخطيئة مثل: "فيأتون نوحا 

 : "فيأتوني" كانت ردة الفعل سرعة استجابته الْنبياء والَسترسال في القصص والحديث. أمَّا عندما طلب للك من خاتم 
ا "فأستألنُ" إنقالاا للبشريَّة من هول الموقف، وكان حقًّا لها ولم تكن إلََّ له منذ  دون تردد أو اعتذار أو لكر قصص وأحداث، وإنَّّ

ومتوافقة مع ما  ،"لستُ لها"-عليهم السلام-ياء "أنا لها" مناقضة لردة فعل الْنب في ردة فعله  1البدء، وهذا موافقٌ لرواية أخرى
، بالإضافة إلى 3وترسيخاا لها، وبيان قدره وفضله تعزيزاا لمكانته في وفود البشريَّة إليه ا أُخّر ، وإنِّّ 2لكُر بأنَّه صاحب المقام المحمود

ا غُفر له ما تقدَّم من لنبه وما تأخَّر"،  -ة: فيأتونية سريعة آنيَّ وتوالي ثلاثة أفعال زمنيَّ  توافقه مع العبارة الواصفة قبله "عبدا
  .ولَ يخفى ما للفاءات العاطفة من دلَلَت بلاغيَّة زمنيَّة في تعقيب الْحداث واتصالها .فألُن له  ،فيؤلن -فأستألن
ا، فيدعنِ ما شاء الله": وفي قوله     زَّمنيَّة معنى الَستقبال، وتقييد "إلا" الشَّرطيَّة ال تن، تضمَّ "فإلا أنا رأيته وقعتُ ساجدا

 للحق  فالْمر النافذ المحقّق الوقوع هو رؤية النَّبي  4في الشرط المتأكد من وقوعه. تخدمستُ احصول الجزاء بحصول الشرط، و 
نَّص بزمن فائت من المعبرَّ عنه في الفي لاك الزَّ  دخول أداة الشرط "إلا"، ومن ثم تحقق السّجود منه  ، ودلَّ على للكمستقبلاا 

                                                           

 .95(، ص193، )صحيح مسلمينظر: مسلم،  1 
( سئُل عنها، قال هي الشفاعة. 91. )الإسراء:ودامُ حْ ا مَ امً قَ مَ  كَ بُّ رَ  كَ ثَ عَ ن يب ْ ى أَ سَ عَ في قوله:  قال: قال رسول الله  عن أبي هريرة 2 

دار إحياء التراث  :بيروت)، 9، طالجامع الصحيح سنن الترمذيبن سورة، عيسى أبوعيسى محمد بن  :قال أبوعيسى: هذا حديث حسن
 . 000(، ص0909) ،: ومن سورة بني إسرائيل بسم الله الرحمن الرحيم90كتاب تفسير القرآن، باب د.ت(،  العربي، 

ت                ابع كت                اب الإيم                ان، ، 12، ص2، جف                تح الم                نعم ش                رح ص                حيح مس                لمينظ                ر: موس                ى ش                اهين لَش                ين، 3 
1-645-29534-https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p،  م.2022-2-1شوهد في 
م(، 1986، )بيُّوت: دار الكتب العلمية، 2م زرزور، ط: نعي، ضبطه وكتب هوامشه وعلّق عليهمفتاح العلوم ،السكاكي ينُظر: أبويعقوب يوسف4

 .221 -220ص

https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p-29534-645-1
https://ketabonline.com/ar/books/29534/read?page=645&part=2#p-29534-645-1
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ا متجدداا 1من الماضي للاستقبالالزَّ  ةرفاصَّ ال، وقعتُ"، و"إلا" "رأيته ا لَ شك فيه، ليس لاك فحسب وإنَّّ ؛ فيكون وقوعه مؤكَّدا
ية ؤ ق الرُّ ومستمرًّا ومستطيلا في زمنيَّته؛ لَستخدام اسم الفاعل "ساجدا". فلم تكن العبارة: "فإلا أنا رأيته سجدت" لتأكيد تحقُّ 

ا كانت على صيغتها تلك لإفادة معنى الَستمرارية في السجود في المستقبل وشكر الله والسُّ  ، والخضوع له مدّة جود فقط وإنَّّ
 وأتى بهيئة الفعل الفائت المتحدث عن المستقبل الآتي دلَلة على تأكيد وقوعه.  (ممتد غيُّ محدد )زمن تعالى مشيئة الله
فيدعنِ )"ما شاء الله" إل كان من الممكن أن يكون في قوله ار اسم الجلالة من اللافت للنظر إظه فيدعنِ ما شاء الله":"    

للضميُّ المستتر في "فيدعنِ"، وارتباط زمنيَّة  تكرارٌ  -والله أعلم-إظهار لفظ الجلالة  ، ولكنْ (فيدعنِ ما شاء له)أو  ،شاء(ما 
 .ا باللهيًّ ا يقيننا قوة جليَّة وامتداداا في الزمن وارتباطا لَلة هفأكسب الدّ  ؛الفعل وامتداده بمشيئته تعالى

 
 ي   ":"فيُقالُ: يا مُحَمَّدُ! ارْفَعْ رأَْسَكَ، قُلْ تُسْمَعْ، سَلْ تُ عْطهَْ، اشْفَعْ تُشَفَّعْ، فأرْفَعُ رأَْس 

ابقة إلى الحاضر والآني في الْسلوب من الجليِّ حضور صور الَلتفات الزمنيَّة هنا من الزَّمن الآني والفائت في العبارة الس 
اشفعْ، والتي أعقبها  -سالْ  -قُلْ  -"يا محمد" ثم في الزمن الآتي في الْساليب الإنشائيَّة في الْفعال المتوالية: ارفعْ  ئيّ الإنشائي، الندا

يس هناك فاصلٌّ زمنٌِّ بين فل .تُشفَّع"؛ لتحقق الإجابة فورا -تعُطاهْ  -في عجلة من الزمن والَستجابة جواب الطلب: "تُسمع
 الواردةلْفعال الطلبية في ا ، فعدم وجود فاصل كحرف الَستقبال مثلا وإجابته تعالى لسيد الخلق الطلب وجوابه، بين أمرهِ 

ة على سرعة الَستجابة بوروده بصورة زمنيَّ  دلَّ  ،وسوف تعطه : قلْ سوف يسمع لقولك، سلْ في بصورة زمنية آتية، وجوابها الشافي
ا تحدث أمام الْعين.   آنيَّة، وكأنَّّ

 
 "لُهُمُ الجَنَّةَ":، فأحْمَدُ ربَِّي بتَحْم يدٍ يُ عَلِّمُن يه  ربَِّي   ثمَُّ أشْفَعُ فَ يَحُدُّ لي حَدًّا، فأَُخْر جُهُمْ م نَ النَّار ، وأُدْخ 

من المحامد،  ة مُردافة بما ألهم الله تعالى به نبيّه "فأحمدُ ربّي بتحميد يعُلّمنيه ربّي": حوت "الفاء" دلَلة تعقيبيَّة زمنيَّ 
ن سيخرج من النار والفترة الزمنية بين تحديد ما . وممتدّة امتداد الزَّمن في المصدر "تحميد"، وتكرار مفردة "ربّي" اعترافاا بالمنَّة والفضل

الفاء في "فأخرجهم"، فضلا عن المجاز العقلي في دت وتجسَّ  ،خراجهم فعلا غيُّ معلومةإوبين  ثم بشفاعة النبي  بفضل الله 
؛ إلْ ة"ار، والجنَّ ة في "النَّ والصورة المكانيَّ  ،في الإخراج والإدخال -الحادثة مستقبلا-ة ة المقترن بالصورة الزمنية الآنيَّ ببيَّ لي العلاقة السَّ 

فصورة الزَّمن الكليَّة للصورة  .الهم الجنة بشفاعته هو الباعث على إخراجهم من النار وإدخ فالنبي  هما من الْمور الغيبيَّة،
 المجازيَّة العقليَّة محمولة على الدلَلة في سياق الزمن الآنّي المنصرف للمستقبل الغيبي.

ة يَّ ة الزمنطول الفتر ب إيُاءا  ة على التعقيب مع مهلةلَّ اة دجزئيّ  ةا زمنيَّ  صورةا  "ثُمَّ أشْفاعُ ف اياحُدُّ لي حادًّا" في "ثمُّ واقتضت "
للشفاعة التي تقتضي أحداثاا جمَّة منها تحديد معيار مان سيخرج من النار في الشفاعة للمرة الثانية، ثم الذهاب لإخراجهم حتّ 

 آخرهم، ثم العودة مرة أخرى للحمد والشفاعة، وهكذا في المرة الثالثة، والرابعة.
 
 

                                                           
، )بنغازي: جامعة قاريونس، 2تصحيح وتعليق: يوسف حسن عمر، ط ،شرح الرضي على الكافية ،ابن الحاجبب عثمان بن عمر المعروف :ينُظر 1

 .185 ، ص3مج م(، 1992
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 !ّهُ القُرْآنُ": ما بقَ يَ في النَّار  إلاَّ مَن حَبَسَ  "يا رب 
فائت )بقي( منصرف إلى زمن آتٍ "سيبقى"، بدلَلة سياق آنّي "يا" إلى زمن تجلت في زمن الجزئيَّة ورة الزمنية الصُّ  

جب فيه الحكم و بالإضافة إلى مفردة المكان الآتي "النار"، والعودة إلى زمن فائت أزلي "حبسه" و  ،الحديث عن صورة مستقبلية
  في صورة الزَّمن الآتي الكلي للجملة. للك الحكم، ليستمر وقُضي في

 
  ُدًا" "ثم أعود  بيّ توحي برحمة النَّ في "ثُمَّ" وطول الزمن  ،والتكرار ،ة في المهلةبلاغيَّ جزئيَّة  صورةٌ تجسَّدت هنا  فأقَعُ ساج 

  ِتهمَّ ه بأُ ه وشفقتِ وحنان. 
 
شريف ودراستها في السياق تبينَّ أنَّ الخطاب النبوي يضجُّ بالحركة وبعد استعراض الصُّور الزمنية البلاغية في الحديث ال    

 والتنقلات الزمنية في البنية اللغوية الناتجة عن تنقلات الذهن الحركية، عاكسة الصورة النَّفسيَّة للمتلقي وحالة الَضطراب والموجان
 والقلق النفسي والتوتر وشدة الخوف من المصيُّ في للك اليوم الموعود.

 خ   َ اتم         ة:لا
تبنَّت الدراسة تطبيق فكرة "الزامنيَّة" كعلمٍ بلاغيّ في الحديث النَّبوي الشريف )الشَّفاعة العظمى(، دلَلةا ووظيفة، وبيان 

 تأثيُّ السياق في بنية الخطاب على المتلقي، وخرجت بنتائج عدّة منها:
 المستبطنة في أعماق الخطاب النَّبوي، في الصيغ المتنوعة لْفعاله وحروفه  يظُهر تطبيق فكرة "الزَّمنيَّة" الحمولَت الدلَليَّة

 وأسمائه وامتداداتها المستنتجة من السّياق الكلّي.
 اقها تتأثر الصُّور الزَّمنيَّة البلاغية الجزئية لْزمنة الفعل بالسّياقات الواردة فيها، وتمنح الظروف المكانيَّة ظلالَ دلَليَّة من آف

 ة.الرَّحب
  تنتُج الصورة الزمنية الكليَّة من داوْف صيغ الْفعال بدلَلَتها في البنية السّياقية، وحروف العطف، والْدوات الْخرى

 والفكرة الكليَّة للنص.
  تطبيق "الزَّمنيَّة" أضفى على الخطاب تحوّلَتٍ زمنيَّة عديدة مصحوبة بالتفاتات دلَليَّة جمَّة، ومشيُّة إلى دلَلَت أكثر

ا تكنِّ عن دلَلة شموليَّة غؤوريَّة للنَّص. عمقا  من معنى المعنى، وخروج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر، وكأنَّّ
  كثرة التَّنقُّلات الزَّمنيَّة في الحديث الشريف المتحدّث عن خطاب مستقبليّ وضعت المتلقي أمام مشاهد حيَّة متحققة

 الوقوع صوتاا وصورة وتموّجاا واضطرابا.
 هيب، وزمن  لحوظمن الم أنَّ استخدام الزَّمن الآنّي لو تغيُّ واستبدل بالزمن الآتّي لما أحدث الْثر لاته، ولاب اعُدا زمن الترَّ

 الحشر، وطال الْمل في الحياة، وما كانت الصور حيَّة مشاهدة والنفس في خضمّ معتركها.
 نيًّا وليس وجوديًّا على أرض الواقع في الزمن الآني.إدراك الَلتفاتات الزمنية في الحديث الشريف إدراكاا لهنيًّا ضم 
  هيب على الحديث الشَّريف إلَ أنَّه من جانب آخر قصد إلى الترغيب في الصالحات من على الرغم من هيمنة الترَّ

علا  ، واتباع سنتّه، مع بيان فضله ومقامه ومقداره العظيم الذيالْعمال، وفي كثرة الصلاة والسلام على رسول الله 
 فيه على كل قدر. 
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 تنا العامةالشريعة وحيافي  (القاصرالمبكر )زواج حكم زواج 

 أ.م.د. الآء عبد الرحمن
 يةة للعلوم الإنسانكلي     ة التربي -جامع      ة تكريت

 المقدمة
 جمعينأالحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم       

 أما بعد..
ن الزواج هو اللبنة الَساسية لبناء المجتمعات وان الزوجين اساس كل أسرة لذلك شرعّ الزواج وجعل من ضمن مقاصد إ

 .ي فوضع له اساس وضوابط ليتسنى بناء الَسرة المسلمة وفق مايضمن ديمومتهاالشريعة حفظاا للنسل عن طريق الزواج الشرع
وما لَ شك فيه أنّ زواج القاصرات ظاهرة اجتماعية يُمكن وصفها بالمشكلة في الوقت الراهن  لما لها من نتائج سلبيّة 

 تعرف كيفيّة تربيتهم، وينتشر هذا الزواج في على الفتيات، وغالباا ما ينتهي هذا الزواج بالفشل مع وجود طفل أو أكثر مع فتاة لَ
المناطق الريفيّة بشكل خاصّ ولكن نسبة هذا الزواج تتفاوت من دولة إلى أخرى فمصر واليمن تتصدّران أعلى المراتب في زواج 

ي الجهل من أهمّ اللذان يدفعان الْهالي إلى تزويج بناتهم بمقابل ماديّ سخيّ وقد يكون تفشّ  القاصرات بسبب الفقر والبطالة
 أسباب موافقة الْهل على هذا الزواج على اعتبار أنّ الزواج ستر للفتاة مهما بلغ عمرها .

ان هذا البحث عرض مفه وم زواج القاصر وسن البلوغ ف ي الش ريعة وعرض آراء الفقهاء بشأن للك، و أن هناك رأيان 
 .لمنع، ومناقش ة الَدلة لكل منهما فقهياّن في مس ألة زواج القاصرات تدور بين التأييد وا

فهناك الكثيُُّ من المشاكل الَجتماعية والثقافيّة الناتجة جراّءا التخلّف والتراجع في عقول بعض الَفراد والمجتمعات العربيّة، 
كر، فبالرغم مماّ والتي عرفت منذ القدم كعصور الجاهليّة واستمرت حتّّ وقتنا هذا، ومن أهمّ هذه المشاكل هي مشكلة الزواج المب

جاء به الإسلام من حث  على إكرام المرأة إلَّ أنّ هناك العديد من الْهالي المقتنعين بفكرة تزويج الفتاة في سنّ مبكرة، حيث يميلُ 
 البعض إلى تزويجهنّ في مرحلة المراهقة، أي ما بين سن الثانية عشر والثامنة عشر. 

شرة من عمر الفتاة، دونا مراعاة أيّ حق دنَ من للك كأن يكون في التاسعة والعاقد يكون الزواج المبكر أيضاا في سنٍ أ
من حقوقها كطفلة قاصرة، ودون إيلاء أيّ انتباه لما تحتاجه من اهتمام على الصعيد البدنّي، والعاطفيّ، والنفسيّ في آن واحد، 

، الْمر الذي سيؤثّ رُ وتربية الْولَد ا كالحمل والإنجابالْمر الذي يضعها تحت عبء كبيُّ ويعرّضُها لمسؤولياّت أكبر من طاقته
سلباا على حالتها الصحيّة وعلى أطفالها أيضاا، كما أنّ هناك العديد من المشاكل الَجتماعيّة الذي يلحقها الزواج المبكّر بالفتاة  

اية المطاف إلى ارتفاع الصائب مماّ يؤدّي في نّ القدرة على اتخال القرارعدم ، و والطلاق والَنفصال سريعاا  كالفشل في الحياة الزوجيّة
 نسبة الطلاق وهذا مايُدث في المحاكم العراقية وبشكل يومي تقريباا. 

بناءا على ما أقرتّْه وأجمعت عليه الدراسات الحديثة في مجال حقوق الطفل والمرأة يمكنُ تعريف الزواج المبكر بأنهّ أيّ زواج 
يث تكون الفتاة في هذا العمر غيُّ ناضجة من جميع النواحي، سواء من الناحية البدنيّة، يُدث تحت سنّ الثامنة عشر، ح

قد أوالنفسيّة، أو العاطفيّة، إضافة إلى الناحية التعليميّة، الْمر الذي يؤثّ رُ على قدرتها في اتخال القرارات، ومعالجة المشاكل التي 
ل هذا العمر غيُّ قادرة على رفض العديد من القرارات المتعلّقة بمستقبلها، ومن تواجهُها في حياتها اليوميّة. تكونُ الفتاة في مث

ضمنها قرارها في الزواج، الْمر الذي يجعل العديد من الْهالي يتجاهلون استشارة بناتهنّ فيما يتعلّقُ بهذا الَمر ، إضافة لذلك أنّ 
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بالتالي حرمانّا من فرص خوض التجارب المتعدّدة واكتساب الخبرة الزواج المبكر قد يُرم الفتاة من الخوض في مرحلة المراهقة، و 
 .والحكمة التي قد تساعدها في إدارة مستقبلِها

ؤكدون على أن الزواج المبكر وخاصة للإناث من السمات البارزة في المجتمع العربي ي ين من الباحثيُّحظ أن الكثنلا لهذا
 على تعديلات من طرأ ما يلغي هذا لَ أن إلَ. خاصة الغربية الكتابات مأ عام بشكل اجتماعية هذه الكتاباتسواء كانت 

 حول الباحثين وجهات نظر تختلف وقد سواء، حد على والإناث للذكور بالنسبة عرفيا به المسموح الزواج بسن المتعلقة القوانين
 والمكان الزمان باختلاف تختلف اهرة اجتماعيةكونّا ظ يلغي لَ لاھ ولكن سلبياتها وايجابياتها ، حيث من المبكر الزواج ظاهرة 
ة يات الَجتماعيُّ ات، وفقا للمتغيمن السلبرفضها  على يساعد وما الإيجابيات من اھيعزز الظاهرة ما ولهذه وثقافته المجتمع ونوع
ة ية والنفسيماع، فقد تعمل بعض الظروف والمستجدات الَجتاھانحسار أو اھة التي قد تؤدي إلى انتشارية والحضار يوالثقاف

 العديد ثناياه في يُمل قد الْمر لاھو السنوات، من لعدد ئهال زواج أبناية على دفع بعض الْسر إلى تأجيولوجية والبيوالَقتصاد
 أن الزواج ين، في حوالإناث للذكور بالنسبة عامة السلوك أو النضج أو الصحة أو الَجتماعي المستوى على سواء المخاطر من

 العاطفي للتفاعل فرصة أية عن مھإبعاد يساهم في الصغار فزواج الَجتماعي، الضبط عوامل هاماا منشكل عاملا يالمبكر قد 
 بشكل لمفهوم الزواج واضح فهم تبلور عدم أن كما التقليدية المجتمعات في وخاصة رفضه أو الزواج معارضة بينهم وبين ويُول
 .(1)الغرائزي الَشباع لضبط فاعله ضبط إليه المبكر الزواج من يجعل الذي هو كاف

هذه الظاهرة في المجتمع العراقي وكثرة الَشكاليات بعد دخول الَحتلال للعراق بالنسبة للفتيات وزج عدد كبيُّ  ولَنتشار
 بات الزواج من الشباب الصغار في السجون الَمريكية وللفقر الذي اجتاح العوائل على مدى الحصار الَقتصادي قبيل الَحتلال،

المبكر من الحلول السريعة للتخلص من البنات ومسؤوليات الَطعام والملبس والتربية بتزويجهن الى شباب صغار بوقت مبكر 
فكانت النتيجة اما الطلاق او حياة غيُّ سعيدة او انجاب اطفال افتقدوا الرعاية من قبل الَم والَب بمنحهم مايستحقون من 

 هذا البحث  همية هذا الموضوع اخترتالرعاية ولْ
 البحثخطة  

 جاءت هيكلية البحث على النحو الَتي:
 .ييد والمنعأالمبحث الْول: تعريف الزواج والقاصر لغة واصطلاحا والوجه الشرعي بين الت

 المبحث الثاني: مفهوم زواج القاصر واسبابه من الناحية الاجتماعية.
 

                                                           
ة ،اتجاهات الطلبة الجامعيين نحو الزواج المبكر دراسة ميدانية على طلبة الجامعات الَردنية، د.نايف عوده البنوي، د.عبدالخالق يوسف الختاتن  (1)

 .29-28،ص2000جامعة اليُّموك،الَردن،
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 المبحث الْول

 ييد والمنعأوجه الشرعي بين التتعريف الزواج والقاصر لغة واصطلاحا وال
:زوج اصل يدل على مقارنة شيء بشيء والَصل في الزواج الصنف والنوع من كل شيء وكل شكل كانا او نقيضين  الزواج لغة

 .(1)فهما زوجان وكل واحد منهما زوج
الرجل فانّا  فظة زوج علىوكما تطلق ل ،(2)) وأنه خلق الزوجين الذكر والْنثى من نطفة إلا تمنى ( :قال الله عز وجل 

ا حايْثُ  ذِهِ  تطلق ايضا على المرأة كما في قوله تعالى)واقُ لْناا ياا آدامُ اسْكُنْ أانتا وازاوْجُكا الجاْنَّةا واكُلاا مِن ْهاا راغادا شِئْتُماا والَا ت اقْراباا هاٰ
) الشَّجاراةا ف اتاكُوناا مِنا الظَّالِمِينا
 البقرة(3)
،كما ورد تعريف آخر بانه عبارة عن العقد المشهور المشتمل  (4)رد على ملك المتعة قصداا عقد يالزواج اصطلاحا:

 .(5)على الَركان والشروط ويطلق على العقد والوطء
قصر القاف والصاد والراء اصلان صحيحان احدهما يدل على ان لَيبلغ الشيء مداه ونّايته وقصرته الا  القاصر لغة:

  (6))حُورٌ ماقْصُورااتٌ فِي الْخيِاامِ(: وس قال تعالىحبسته وهو مقصور أي محب
: لم يرد تعريف صريح لمفهوم القاصر في الفقه الَ ان بعض نصوص الفقهاء لكر فيها لفظ القاصر في الاصطلاح

فاظ نجد ان هذه تلك الَل (7)والفرق بينهما كبيُّ فربما يبلغ ولم يرشد او يرشد ولم يبلغ فبأستقراء الطفل، الحدث، القاصر الصي،
القاصر من الورثة من لم يبلغ سن  (9)او من لم يبلغ سن البلوغ (8) الَلفاظ وغيُّها تدل على ان القاصر من لم يبلغ سن الرشد

 .(10)الرشد

                                                           
 محمد ابن مكرم جمال الدين ابن منظور ،لسان العرب،تحقيق عبدالله علي الكبيُّ ومحمد ابن احمد حسب الله هاشم محمد الشاللي،القاهرة،دار  (1)

 ،دون تاريخ.1882،ص3جعارف،الم
 .53النجم   (2)
 .35البقرة  (3)
 .182،ص3كمال الدين محمد ابن عبدالواحد ابن الهمام ،فتح القدير ،دار الفكر ،ج   (4)
مشق، دار محمد ابن عبد المؤمن بن حريز الحسينِ ،كفاية الَخبار في حل غاية الَختصار، تحقيق: عبد الحميد بلطجي ومحمد وهبي سليمان ، د  (5)

 .325،ص1،1992الخيُّ،ط
 .62الرحمن    (6)
استنتاج حكم كلي من تتبع جزئياته، فإن   وهو: أحد طرق الَستدلَل على الْحكام الشرعيّة، أصول الفقه بمعنى: التتبع، وفي في اللغة الاستقراء (7)

كان الَستدلَل على الكلي بكل جزئياته؛ فهو استقراء تام، وهو قليل الوقوع، وإن كان الَستدلَل على الكلي ببعض جزئياته؛ فهو استقراء 
 . 25ناقص وهو الْكثر وقوعا. ينظر: شرح الكواكب المنيُّة : ص 

نسان يستطيع تحمل مسؤولية نفسه أمام القانون وتتاح له حقوق الشخص الراشد مثل حق الزواج والَنجاب والتصويت السن الذي إلا بلغه الَ هو  (8)
كسن الشخص الراشد في حين توجد دول أخرى تحددها   18أغلب دول العالم تحدد سن ال .في الَنتخابات وحق حيازة رخصة قيادة المركبات

 سنة. ينظر :  21و 20و 19ودول أخرى تصل إلى  16و 12و 15بسن 
https://ar.wikipedia.org/wiki 

 10ته،جابن يُيَ ام كلثوم ،القاصر مفهومه واهليته في الفقه الَسلامي والقانون الوضعي ،موقع الملتقى الفقهي ،الزحيلي ،الفقه الَسلامي وادل(9)
 .60326،ص

 2،ط 2002اث،المعجم الوسيط ،جمهورية مصر العربية،مكتبة الشروق الدولية ،مجمع اللغة العربية ،الَدارة العامة للمعجمات واحياء التر   (10)
 .338،ص

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B5%D9%88%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B5%D9%88%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87
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 (1)قاصرة الطرف يعنِ خجلة حيية والفتاة لم تبلغ سن الرشد القاصرة يقال أمرأة 
راد بهما نفسُ المعنى، ق لفظُ الزّواج على النّكاح، والعكس صحيح، وجاءت تعاريف اخرى بان الزواج لغةا : يطُلا 

ُ
فالم

والمقصود بهما في اللّغة الضّم والجمع، فهو مأخول من قول تناكحت الْشجار، أي انضمّت إلى بعضها، وكذلك نكحا المطر 
 .(2)لوطء المباحالْرض بمعنى اختلط بها، والنّكاح عند العرب هو الوطء، فالزواج هو النّكاح، لْنهّ ا

عاما وهو حقيقة واقعة بالنسبة  18هو زواج رسمي او اقتران غيُّ رسمي قبل بلوغ الشخص سن  اما تعريف زواج القاصر:
للفتيان والفتيات على الرغم من ان الفتيات اكثر ضررا بشكل غيُّ متناسب واشكالية هذه الزواج انه يتم قبل اكتمال النمو 

 .(3)ي الجسدي ،والنفسي والعاطف
بكّر أو ما يسُمّى بزواج الْطفال على أنهُّ الزواج الذي يكون فيه عمر أحد الطرفين أو كليهما دون 

ُ
كما يعُرّف الزواج الم

بكّر أحد أنواع الزواج القسري، حيث إنّ أحد الطرفين أو   18سن 
ُ
عاماا، أو لم يبلغا سن الرشد المحدد في الدولة، ويعُدّ الزواج الم

لك الحريةّ الكاملة في الموافقة، أو لَ يظُِهر موافقةا صريُةا على الزواج، حيث إنهّ لَ يمتلك القدرة على تحديد الشريك كليهما لَ يم
المناسب له، لَ سيّما أنّ أسباب عدم القدرة على الموافقة قد تختلف من شخص لآخر، وللك لعدّة عوامل منها معدل النمو 

و العاطفي، أو قد يفتقد أحد الطرفين إلى خبرات الحياة التي تُمكّنه من اتخال القرار الجسدي، أو النفسي، أو الجنسي، أ
 .(4)المناسب

والمعنى الحقيقي للزواج المبكر من الناحية الطبية والعلمية هو الزواج قبل البلوغ فبالنسبة للفتاة الزواج المبكر هو زواجها 
شرة بأنه زواج مبكر فهذا لَ يستند إلى قاعدة علمية أو قاعدة شرعية فأمر قبل الحيض . وأما تسمية من تتزوج قبل الثامنة ع

الزواج مربوط بالبلوغ والبلوغ عند الفتاة هو الفترة الزمنية التي تتحول فيها الفتاة من طفلة إلى بالغة وخلال هذه الفترة تحدث 
فترة من الزمان قد تتراوح ما بين سنتين وست سنين تغييُّات فسيولوجية وسيكولوجية عديدة والبلوغ ليس بحدث طارئ وإنّا هو 

ويرتبط بعوامل جينية أي وراثية وعوامل معيشية وصحية وفي آخر هذه الفترة يُدث الحيض وعندها تصبح الفتاة بالغة . وأما سن 
 . (5)امعة الْردنيةسنة حسب دراسة علمية صادرة عن الج 12-11سنة وفي بلادنا ما بين  12-9البلوغ فيتراوح عالمياا ما بين 

 ؛هو الوطء والضم يقال تناكحت الَشجار الا تمايلت وانضم بعضها على بعض ويطلق على العقد مجازاا  :والنكاح لغة
 نه سبب الوطء,لْ

الزواج: هو الَرتباط والَقتران، ويعنِ الَقتران بين شيئين، وارتباطهما معاا بعد أن كانا  والزواج في الاصطلاح:  
 ، والْسرة.ن بعضهما، وقد شاع استخدامه للتعبيُّ عن الَرتباط بين الرجل والمرأة بهدف الَستقرار، وإنشاء المنزلمنفصلين ع

                                                           
 .639دار الدعوة،ص القاهرة، المعجم الوسيط، ابراهيم مصطفى وآخرون،- (1)
 .202ه  ، ص1225محمد بن عبد العزيز السديس ، مقدمات النكاح، المدينة المنورة: الجامعة الَسلامية،  - (2)
 .1ر ،تقرير المؤسسة المصرية للنهوض بواقع الطفل،صالمبكالزواج - (3)
 / https://mawdoo3.com(،20/3/2020بحث منشور على شبكة الَنترنت،) الزيارة في  الزواج المبكر، هبه كامل،  (4)
  http://musawasyr.org (،22/2/2020الزواج المبكر ،موضوع على شبكة الَنترنت)الزيارة  (5)

http://musawasyr.org/
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: هو استمتاع كلّ من الزوج والزوجة ببعضهما بهدف النكاح، ويُدث للك ضمن شروط معينة، تعريف الزواج شرعاً  
لزواج وفقاا للشريعة الإسلاميّة هو حفظ النوع الإنساني وتكاثره حيث لكلّ منهما حقوق وواجبات، لكنّ الهدف الْسمى من ا

 .لعمارة الْرض وعبادة الله
 على ثلاثة اقوال : الاصولي/الشرعيوجاء العلماء في التعريف 

اه انه حقيقة في الوطء مجاز في العقد كالمعنى اللغوي من كل وجه فمتّ ورد النكاح في الكتاب والسنة بدون قرينة يكون معن-1
 الوطء.

 انه حقيقة في العقد مجاز من الوطء عكس المعنى اللغوي ويدل لذلك كثرة وروده بمعنى العقد في الكتاب والسنة.-2
انه مشترك لفظي بين العقد والوطء وقد يكون هذا اظهر الَقوال الثلاثة لَن الشرع تارة يستعمله في العقد وتارة في الوطء -3

 هجر المعنى الَول وللك يدل على انه حقيقة فيهما.بدون ان يلاحظ في الَستعمال 
 (1) : معنى النكاح وضعه الشارع ليُّتب عليه انتفاع الزوج ببضع الزوجة وسائر بدنّا من حيث التلذلوالنكاح في المعنى الفقهي

 الوجوب والكراهة والسنية والندب والَباحة . ترد عليه الَحكم الشرعية الخمسة، :حكم النكاح
 :للنكاح ركنان لَيتم بدونّما : النكاحواركان 

 الَيجاب وهو اللفظ الصادر من الولي او من يقوم مقامه  :الاول
القبول وهو اللفظ الصادر من الزوج او من يقوم مقامه ،فعقد النكاح هو عبارة عن الَيجاب والقبول وهو هذا المعنى  :الثاني

ن هناك امرا أخر زائدا عليها وهو ارتباط الَيجاب والقبول فالعقد الشرعي الشرعي او هناك معنى آخر زائد عليهما ؟والجواب ا
 .(2)اثنان حسيان وهما الَيجاب والقبول والثالث معنوي وهو ارتباط الَيجاب والقبول يترتب من امور ثلاثة:
 ييد والمنعأزواج القاصر بين الت

لتي تناولت هذا الموضوع بالدراسة من فقهاء يكثر الحديث حول ظاهرة زواج القاصرات، وقد تنوع  ت الفئات ا
راء نحوها بين التأييد والرفض، بل وصلت إلى حد اعتباره انته  اكا للطفولة، والقول طلبة علم فاختلف  ت الآوحقوقيين وقضاة و 

 .بتجريم هذا النوع من الزواج
 سبب الاختلاف تزويج القاصر

 :تيالآأمور على النحو يرجع الخلاف في مشروعية زواج الصغار إلى عدة  
)واابْ ت الُوا الْياتااماىٰ حاتَّّٰ إِلاا ب الاغُوا : اختلافه م ف ي فه م النص وص وتأويله ا: حي ث اختلف وا ف ي المقص ود م ن البل وغ في قوله عز وجل.1

مُْ   ا فاادْف اعُوا إلِايْهِمْ أامْواالها هُمْ رُشْدا اراا إِسْراافاا أْكُلُوهااتا  والَا النِّكااحا فاإِنْ آناسْتُم مِّن ْ  كاانا  وامان ف الْياسْت اعْفِفْ  غانِيًّا كاانا  وامان ياكْب ارُوا أان وابِدا
عْرُوفِ  ف الْياأْكُلْ  فاقِيُّاا مُْ  إلِايْهِمْ  داف اعْتُمْ  فاإِلاا  باِلْما   (3)(حاسِيباا باِللَّهِ  واكافاىٰ  عالايْهِمْ  فاأاشْهِدُوا أامْواالها
من ه القدرة على تحم ل ال وطءهل هو البلوغ الم    عروف بعلامات ه الطبيعي ة أو التقديري ة، أم أن المقصود ا
رضي هل هو خصوصية للنبي صلى الله عليه  -من أم المؤمنين عائش ة -صل  ى اله علي  ه وس  لم-اختلافهم في زواج النبي -2   

 وسلم ام هو عام له ولَمته
 .(1)ا من تزويج الصغار رفعا للحرجبلوغ فالذين نفوا خيار البلوغ منعو اختلافهم في مسالة الخيار بعد ال-3

                                                           
 .13-6، ص2015، 1، ط2عبد الرحمن الجزيري ،كتاب الفقه على المذاهب الَربعة ، لبنان، دار الكتاب العربي، ج(1)
 .13-6عبد الرحمن الجزيري ،كتاب الفقه على المذاهب الَربعة ، ص(2)
 2سورة النساء الَية  (3)
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 ادلة مؤيدي تزويج القاصر
لهب جمهور اهل العلم ومنهم أئمة المذاهب الَربعة الى تاييد زواج القاصر وقد بنوا قولهم على ادلة نقلية من الكتاب 

 :(2)والسنة النبوية المطهرة وعلى النحو الَتي
 الكتاب

ئِي لماْ قال تع ثاةُ أاشْهُرٍ وااللاَّ تُ هُنَّ ثالاا ئِي يائِسْنا مِنا الْماحِيضِ مِن نِّساائِكُمْ إِنِ ارْت ابْتُمْ فاعِدَّ ضْنا الى )وااللاَّ تُ  يُاِ  الْْاحْماالِ  واأوُلَا
لُهُنَّ  وامان ي اتَّقِ اللَّها يجاْعال لَّهُ مِنْ أامْرهِِ يُسْراا( حماْلاهُنَّ  ياضاعْنا  أان أاجا

(3) 
ضْنا(أي الصغار الذين لم يبلغن سن الحيض فعتدهن ثلاثة اشهر ايضا  ئِي لماْ يُاِ وجه الَستدلَل المراد في قوله تعالى )وااللاَّ

كما انّا نصت   (4)والى هذا القول لهب الكثيُّ من علماء التفسيُّ ومنهم الطبري والجصاص والبغوي والقرطبي وابن كثيُّ والَلوسى
 وهذا دليل على جواز زواجها قبل البلوغ. التي ما تزال لم تبلغ ثلاثة اشهر الى ان عدة المطلقة

ثا واربُااعا  :قال تعالى ةا  ت اعْدِلُوا أالََّ  خِفْتُمْ  فاإِنْ )واإِنْ خِفْتُمْ أالََّ تُ قْسِطُوا في الْياتااماىٰ فاانكِحُوا ماا طاابا لاكُم مِّنا النِّسااءِ ماثْ نىاٰ واثُلاا  ف اوااحِدا
 (5)( ت اعُولُوا أالََّ  أادْنَاٰ  لاٰلِكا  أايْماانُكُمْ  مالاكاتْ  ماا أاوْ 

من المعلوم ان اليتيم من توفَ اباه وهو لم يبلغ الحلم بعد،وان لفظ اليتامى في الشرع يطلق على الطيُّان  : وجه الدلالة
 (7)لَ يتُ م بع د احت لام" . بدلي ل م ا روي ع ن علي بن أبي طالب انه قال: حفظ ت عن رسول "(6)الذي لم يبلغ
 السنة النبوية

 .(8)وهي بنت تسع س نين ما روي أن النبي صل ى الله علي ه وس لم تزوجه ا وه ي بن ت س ت س نين، وبنى به ا 
س نين، وأدخل ت علي ه وه ي بن ت  فعن عائشة رض ي الله عنه ا)أن النب ي صل ى الله علي ه وس لم تزوجها وهي بنت ست 
 . (9)مكثت عنده تس عاتس ع، و 

قب ل البلوغ، حديث  تس تأمر اليتيمة  في نفسها ان سكتت فهو إلنّا، المبكر نكاح الومن أدلة السنة أيضا على جواز 
 (10)وإن أبت فلا جواز عليه ا

                                                                                                                                                                                     
 .18،ص2010د سن الزواج، الجامعة الَسلامية ،رسالة ماجستيُّ ،تحدي سها ياسين عطا القيسي ،زواج الصغار في ضوء(1)
 .10،ص3عبد الغنِ ابن طالب ابن حمادة وآخرون ،اللباب في شرح الكتاب، تحقيق: محمد محي الدين  عبد الحميد، بيُّوت، المكتبة العلمية،ج  (2)
 .2سورة الطلاق الآية  (3)
 . 159،ص28،ج 1، ط2001البيان عن تأويل آي القرآن، بيُّوت دار الفكر،محمد ابن جرير الطبري وآخرون ،جامع   (4)
 2سورة النساء  (5)
 .1220محمد بن يوسف بن حيان ،البحر المحيط في التفسيُّ تحقيق: صدقي محمد جميل ،بيُّوت، دار الفكر،  (6)
 -ه   1230مد كامل قره بللي،  الرسالة العالمية، محَّ  -أبو داود سليمان بن الْشعث السجستاني، سنن أبي داود، تحقيق: شعيب الَرنؤوط   (7)

يُيَ بن شرف  . وقال النووي : إسناده حسن. المجموع شرح المهذب، 115،ص  3،كتاب الوصايا، باب ما جاء متّ ينقطع اليتم، ج 1( ط2009
 .2/362 :الطبعة دمشق -دار الفكر   الدين النووي

 . 202،ص 1،ج1998و السعادات الجزري، جامع الَصول من أحاديث الرسول، دار الكتب العلمية،ينظر: ابن الَثيُّ مجد الدين أب   (8)
 1،ص  6، ج  5133البخاري، صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب إنكاح الرجل ولده الصغار ورقم   (9)
/  12الطبعة: الْولى ،   .19512قم ،ر  522،ص  32ابن حنبل، مسند الَمام أحمد، كتاب النكاح، باب حديث أبي موسى الَشعري، ج    (10)

 .323،ص  3،ورواه أبو داود في سننه،أبو داود، سنن ابي داوود، ج 292



   
 

 

 

 لاميةمجلة دراسات العلوم الاس

11 

 

 ادلة منع تزويج القاصر
ن الَصم من فقهاء المعتزلة لهب الى منع تزويج القاصر وعدم جوازه والدعوة الى تحديد سن مناسب للزواج ابو بكر ب

 .(2)،وابن شبرمة  (1)وعثمان البتي 
 ومن الَدلة على منع زواج القاصر:

 الكتاب
ا فاادْف ا -1 هُمْ رُشْدا  تاأْكُلُوهاا والَا  عُوا إلِايْهِمْ أامْواالهامُْ استدلوا بقول الله عز وجل )واابْ ت الُوا الْياتااماىٰ حاتَّّٰ إِلاا ب الاغُوا النِّكااحا فاإِنْ آناسْتُم مِّن ْ

اراا إِسْراافاا عْرُوفِ  ف الْياأْكُلْ  فاقِيُّاا كاانا  وامان ف الْياسْت اعْفِفْ  غانِيًّا كاانا  وامان ياكْب ارُوا أان وابِدا مُْ  إلِايْهِمْ  داف اعْتُمْ  فاإِلاا باِلْما  عالايْهِمْ  فاأاشْهِدُوا أامْواالها
 . (3)(حاسِيباا باِللَّهِ  واكافاىٰ 

دفعوا اليهم أتدل على ان من بلغ النكاح يعنِ انه بلغ الرشد لقوله تعالى:)فإن انستم منهم رشدا فأن الآية  ونرد عليهم
 أموالهم( اي انّم عند بلوغهم الرشد وسن الزواج ادفع ا اليهم أموالهم فاانّم يُسنون التصرف في  أموالهم.

لاحية كل من الزوج والزوجة للزواج وتحمل تبعاته وهذا مالهب اليه ية الكريمة ان المقصود بلغوا النكاح صوجه الدلَلة من الآ 
 .(4)ان البلوغ كما يكون بالعلامات الطبيعية فكذلك يكون بالسنالعديد من المفسرين كما لهبوا الى 

 السنة النبوية
تستألن ولَ الثيب حتّ  مارواه ابو هريرة رضي الله عنه عن النبي محمد صلى الله عليه وسلم انه قال )لَتنكح البكر حتّ

  (5)تستأمر فقيل يارسول الله كيف ألنّا قال الا سكتت(
وجه الدلَلة من الحديث قالوا لَيجوز تزويج الفتاة القاصر التي لم تبلغ خمس عشر سنة فلابد ان تكون بالغة راشدة حتّ 

 .(6)يتسنى اخذ النّا ومشورتها وللك لَينطبق على من لم تبلغ خمس عشر سنة
 

                                                           
 .91-90،ص 5ينظر العينِ ،البناية شرح الهداية،ج   (1)
 .18غار ،ص،زواج الص52-51،ص 1ينظر محمد معجوز ،احكام الَسرة في الشريعة الَسلامية ،وفق مدونة الَحوال الشخصية ،ج  (2)
 2سورة النساء الَية  (3)
عربي ناصر الدين ابو سعيد الشيُّتزي البيضاوي، انوار التنزيل واسرار التأويل ،تحقيق محمد عبد الرحمن المرعشلي،بيُّوت،دار احياء التراث ال (4)

 .129،ص2،ج1ه  ،ط1218،
 .2928رقم  309/2اخرجه البخاري في كتاب الحيل ،في باب النكاح،ح (5)
 (.22/1/2021السيد ، ،مقال بعنوان هل من حق الحاكم تحديد سن الزواج ، الموقع الَلكتروني مدارك )الزيارة  جمال (6)
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لمبحث الثانيا  

 اسباب زواج القاصر من الناحية الاجتماعية

الريفية و الصناعية حيث  ،:هو ظاهرة اجتماعية في كل المجتمعات البدائية والمتحضرة  الزواج من جهة علم الاجتماع
دلة بين الزوجين تتمثل تنص التشريعات الَجتماعية في غالبية المدن العربية كون الرجل هو رب الَسرة وهناك التزامات عديدة متبا
 لَحترام  . بتحمل الزوج مسؤولية توفيُّ السكن , المأكل , والملبس والمعالجة يقابل للك يكون لمزوجة التزام الطاعة وا

ويكون الزوج في المجتمع الريفي هو المسيطر وصاحب السلطة , كما يؤثر أهل الزوج أو الزوجة في الزوج بزوجته وللك 
منع الزوجة من إقامة علاقات اجتماعية مع الَخرين ويُدد للزوج ا عن الَهل وخاصة أهل الزوج , كما يُق لصعوبة العيش بعيد

أوقات خروجها من المنزل , وقد يفرض رغباته على أسرته خاصة بما يتعلق بمستقبلهم كما يجب على الَبناء طاعة الَجداد 
 تاة لزوج متقدم لها.  والعمام حتّ وان تعلق الَمر باختيار زوجة أو برفض الف

أما العائلة التي نّت في المحيط الحضري فنجد ان هناك علاقات أساسها التفاهم والتعاون واحترام وجهات نظر لكل 
واحد إلى الَخر ولَ يتخذ الزوج في كل الَحوال القرارات العائلية دون الرجوع إلى الزوجة والتفاهم مع الَبناء ,حيث لعبت عوامل 

ا واضحا في تغييُّ مواقف وقيم وعادات عيش الَسرة , ومنها أصبحت مسألة اختيار الزوج خاصة بالفرد الذي ينوي التحضر دور 
الزواج فتّ أو فتاة فيبحث الفتّ بنفسه عن الزوجة وتستطيع الفتاة رفض من تقدم بالزواج منها الذي تراه الَيمتلك  المواصفات 

 .(1)للمجتمعاتالمرغوبة , فأن اثر الَختلاط بات واضحا 
مليون إمراة وللك حسب  احصائية  200عشر سنة حوالي  18بلغ عدد الفتيات اللواتي تزوجن أو ارتبطن قصد الزواج قبل سن 

 .2012منظمة الَمم المتحدة للطفولة اليونيس  يف لسنة 
نامية باستثناء الصين يقدر عشر في البلدان ال 18وحسب صندوق الَمم المتحدة للسكان فإن معدل زيجات الفتيات دون سن 

أن هذه الظاهرة لَزالت شائعة في  دود، يعشن في أوساط ريفية،بفتاة واحدة من بين ثلاث فتيات ومعظمهن من لوي التعليم المح
 18المناطق الريفية وفي المناطق الحضرية الفقيُّة. ويمكن حوصلة أهم العوامل والتي لَ تزال تغذي ظاهرة تزويج الفتيات دون سن 

 :(2)سنة في العوامل الثقافية والقانونية والَوضاع السياسية والَجتماعية
 عوامل ثقافية:

ترتبط عادة بالَفكار النمطية المتعلقة بالحياة الجنسية للنساء والفتيات ودورهن في المجتمع المرتبط فقط بالبيت والَسرة. 
 اءات الجنسية وممارسة الجنس قبل الزواج والحفاظ على شرف العائلة .ويكون التزويج المبكر عندئذ حماية للفتاة من التعرض للاعتد

 اجل من فهذا بالتعليم والعمل لها سمحت إن وهي بيت وربة كزوجة الفتاة بدور إلَ تعترف لَ السائدة الثقافة إن كما
 رثاء موضع الفتاة تظل فقد ، ناءالْب ورعاية الزوج في خدمة الْساسي دورها مع هذا يتعارض لَ أن على الزواج في فرصها تحسين

                                                           
سنة ظاهرة من ظواهر العنف الَسري ضد الَطفال)دراسة ميدانية لدى 18د.امل داود سليم ،د.شيماء حارث محمد،الزواج المبكر لمن هم دون   (1)

 .33، ص2015، 26ض الَطفال(،مجلة البحوث التربوية والنفسية ،العددعينة من طالبات قسم ريا
د.وحيد القريشي ،ندوة اقليمية بحث بعنوان التزويج المبكر للفتيات في ظل الَنتقال الديمقراطي والنزاعات ، لبنان، منتدى آمنة   (2)

 .9،ص2015لبنان،
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 ترلمت أو طلُقت أو فقط أنُاثاا  وأنجبت تزوجت أو تنجب ولم تزوجت أو قط تتزوج لم أو إنّا بها الزواج سن تأخر إن المجتمع من
 من إلَ قتتحق لَ في المجتمع ةراالم مكانة إن إل " ، علمية  درجات من الفتاة أو رأةالم عليه حصلت قد تكون عما وبصرف النظر

على الفتاة ويوفر لها احتياجاتها ويهيئها لَداء الدور الَكثر  يستر يقُال كما فالزواج ، والزواج الْسرة نظام ظل في الرجل خلال
 .(1)اهمية في حياتها والذي اعدها المجتمع له وهو دون الزوجة والَم 

 عوامل اجتماعية: 
سرة وخاص الفقر وعدم سا بالوضع الَقتصادي للأعي ة تتعلق أسات بعوامل اجتمااترتبط أيضا ظاهرة تزوي ج الفتي

ت بالمدرسة وخروجهن المبكر منها حيث يكون تزويج الفتيات المبكر وسيلة لضمان الَكتفاء الَقتصادي خاصة االتحاق الفتي
 بعض الحالَت يمثل تزويج اللواتي ليس لديهن إمكانية الوصول المستقل للموارد الَقتصادية واللواتي يعشن في فقر شديد. وفي

سرة من خال "المهر" الذي يدفع عند إبرام عق د الزواج. ويكون للك أكثر خطورة على الفتيات في حال  الفتيات موردا ماليا للأ
 . (2)كان الزواج مؤقتا الزواج التعاقدي

 , الذكورية الْسرة الْسر بواقع من العديد في محكوما لَزال والوقت الَختيار وميعاد الزوج أو الزوجة فاختيار وعليه
 يقوم الذي الَبنة أو الَبن اختيار كثيُّة أحيان تمارس سلطتها وفي التي الْم اختيار بميقاته وكذلك يتحقق أن لَبد الْب فاختيار

 طلاق الى يؤدي مبكر زواج فيكون ، أيضا مبكر وبوقت خاطئة بصورة ينتهي للك كل, مبكر بوقت فيكون خاطئة أسس ىلع
 تقديم خلال من الزوجية الحياة بداية في لَسيما لَبنائهم ،ال ان الزواج من جهة الَهل يعد عاملا مهما في الرعاية والدعم كربم

 لو كانت فالزوج ، الجديدة للحياة بسلسلة من عمليات التكيف الزوجية حياتهما في بداية الزوجان يمر إل ، والمساعدة العون
 من إلى وقد يلجأ الزوجين . أسرتها مع اجتماعية بعلاقات ترتبط كانت كذلك والزوجة ، أصدقائه معو  السابقة أسرته روابط مع
 الحسنة بنواياه شرط من اهل الزوجة او الزوجة الموثوق المساعدة، لهذه أهلاا  يكون إن بشرط مشكلاتهم حل على يساعدهما
 . (3)والطيبة

ر إلى تزويج يةلفقاعات الداخلية أو الدولية  حيث تعمد الَسر اتتفاقم ظاهرة تزويج الفتيات عند اندلَع النز  
القاصرات أو لحمايتهم من الَعتداءات الجنسية عليهن خاصة أن الَسر تعتقد عادة بان بناتهن يكن في وضع آمن إلا تزوجن 

يج الفتاة المعنفة جنسيا من ضى المليشيات المسلحة واحيانا تجبر العائلة على تزو و وهذا ماحصل في العراق ابان الَحتلال وف
 الشخص لاته او اي شخص يتقدم ستراا للعار واحيانا قتلها غسلا للعار حسب الَعراف والتقاليد العشائرية الطاغية في المجتمع.

 عوامل قانونية:
من القواني ن في  تساعد عدي د العوامل القانونية على إعطاء الصبغ ة الشرعية الَلزامي ة لبع ض العادات والثقاف ات. فعديد

سنة وسن الزواج  18بين سن الطفولة عموما  س  نة بالنسبة لسن نّاية الطفولة أو أنّا تميز 18الكثيُّ من البلدان تنزل إلى ما دون 
سنة) وهو ما يفتح الباب أمام تزويجهن بصفة مبك رة كما لَتنص عديد من  12أو  15سنة أو  12بالنس  بة للفتيات أحيانا 

على وجوب التعليم بالنسبة للفتيات وتحديد سن المغ ادرة المدرسية مما ي ؤدي إلى عدم التحاق الفتيات بالمدارس  القوانين
وانقطاعهن المبكر عن الدراسة. هذه العوامل العديدة وخاصة منها القانوني تتعرض أساسا مع الَطار القانوني الدولي المتعل ق بمسألة 

 الزواج المبكر للفتيات.
                                                           

 .26،ص1996وينظر الربيعي ، 32د.امل  داود سليم مصدر سابق،ص  (1)
( أو تزويجهن من أجانب مما يغذي ظاهرة الَتجار بالنساء 21ينظر: اللجنة المعنية بالقضاء على جميع أشكال التمييز ضد المرأة، التعليق العام رقم)   (2)

 والفتيات.
 .32د.امل داود سليم ،مصدر سابق،ص  (3)
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 من الثامنة المادة أن إلَ عشرة الثامنة وإكمال العقل الزواج أهلية تمام في يشترطالَحوال الشخصية العراقي انون وفي ق
 ويشترط للك الى تدعو ضرورة قصوى وجد إلا العمر من عشر الخامسة بلغ من بزواج يألن أن تجيز للقاضي المذكور القانون
 « البدنية ةوالقابلي الشرعي البلوغ تحقق الإلن لإعطاء

للقاضي  التقدير يعطي عاماا  18و 15 وبين باتاا منعاا عاماا عشر الخمسة دون الفتاة زواج يمنع العراقي القانون أن يتبين
 .محددة شروط وضمن الفتاة تزويج في المختص الطبيب وموافقة الوالدين وبرضى

ا الدين رجال عند إبرامه موعد المحكمة في الزواج عقد إبرام إشترط العراقي القانون إن كما القانون  أعين عن بعيدا
 .القاصر وخاصةا  الزوجة حقوق على للحفاظ
 سنوات لمدة عشر السجن الى تصل رضاه دون الزواج على شخصاا يكره لمن جزائية عقوبات فرض العراقي القانون أن من وبالرغم

 المادة هذه أن العراق في قوقيينالح الناشطين وبحسب أنه إلَ )الشخصية الَحوال قانون من 9 مادة(
 مالية، غرامة بدفع تلافيها يمكن العقوبة وإن سيما آخر،لَ مجتمعاا لتحاكي كتبت

) أي  المحاكم في وليس الدين رجال عند تتم القانونية الشروط يستوفن لم اللواتي للفتيات الزواجات من العديد إن كما
 لسيد(ما يطلق عليها عامة الناس بعقد الشيخ أو ا

 عوامل اقتصادية وانحطاط الاخلاق وضعف الرقابة
وهناك عامل مهم وهو الوضع الَقتصادي للبلد والحاجة وسوء التربية يدفع بعض العوائل الى استغلال القاصرات 

الا فسد  للمتاجرة باجسادهن للبغاء وفي بعض المناطق بالعراق بعد حرب طاحنة اصبح البغاء تحت خيمة شبه قانونية للدفاع عنه
 -:(1)ومع انتشار الفقر والجهل تجد ماياتي : الراعي فسدت الرعية

يمارس الكثيُّ من سكنة هذه الْحياء الفقرة البغاء والدعارة والسمسرة بشكل شبه  علنِ ومن دون أي تحفّظ أو خوف 
، اية سن الشيخوخة , ولكلا الجنسينمن القانون أو السلطات كمهنة متوارثة تبدأ مع الْطفال وتستمر معهم وتنتقل بمراحلها لغ

 هذا ما نراه من ظاهرة انتشار البغاء وبائعات الهوى .
 ( سنوات بالتعرف والتطبع على شكل المعيشة.10 – 9إل يقوم الْطفال بعمر ) 

 ية .  فيما يتعلق بالْطفال الإناث, بعد سن العاشرة يباشرن ممارسة البغاء بما تسمح به تركيبتهن ومؤهلاتهن الجسمان
يكون بهذه الحالة رجل هو المسؤول عن إدارة العمل والَمور المالية. وهذا الرجل  يعد مسؤولَ وملتزما بتوفيُّ الغطاء 

 الْسري والسكن والمبيت والقليل من الخدمات.
البغاء  وممارسة وفي مناطق اخرى تكون مرتع لعصابات القتل والتسليب والسرقة وعصابات الَتجار بالنساء والْطفال  

مع النساء والبنات الصغيُّات المهيئات لهذا الغرض.وارسال البنات إلى أماكن اخرى لإحياء الحفلات والجلسات الخاصة ،وقد يتم 
زواجا عرفيا   مقابل أن يدفع العريس بضعة مئات من الدولَرات لكل حالة زواج إلى رجل  –واحدة أو أكثر  –تزويج البنات 

                                                           
لسنة  111د المرأة في المجتمع وفي نصوص قانون العقوبات العراقي رقم العنف المرتكب ض د.بشرى العبيدي، العنف المرتكب ضد المراة،  (1)

 .12ت(ص-،العراق ،الجامعة المستنصرية ،)د1929



   
 

 

 

 لاميةمجلة دراسات العلوم الاس

11 

 

وكثيُّا ما تتعرض الفتيات في هذه  هن إلى دول الخليج وبيعهن على أساس إنّن باكرات وبالتالي رفع سعرهن،البيت  ،وقد يتم تهريب
 .(1)المنطقة للاغتصاب من الَقرباء 

كل هذا يدل على ضعف الإجراءات والتدابيُّ التي اتخذتها الحكومة والتي تخالف بشكل واضح الَلتزامات الدولية    
 .(2)نفسها بها مما يستوجب معه إعادة النظر في سياساتها تجاه المرأةوالدستورية التي ألزمت 

 :(3)كما ان هناك اسباب تتعلق بالعائلة تدفعهم الى  الزواج المبكر للقاصرات
 الجهل  -٥

كوين إل ينتشر الجهل بين الْولياء ما يدفعهم لت زويج فتياتهم في سن مبكرة غيُّ مدركين لَن القاصرة لَ تستطيع تحمل عبء ت
اعية أسرة وتربي ة أبناء ورعاية زوج ، وغيُّ آبهين بالمستقبل الذي ينتظر طفل  ة نتيجة ارتباطها بمن يفوقها س نا والآثار النفسية والَجتم

 التي تلحق بالقاصر نتيجة هذا الَرتباط
 الفقر -٨

ء المالي الذي تشكله البن ت عل ى رب من الْسباب الرئيسية التي تدفع الآباء لتزويج بناتهن ، ليخف  ف ع  ن نفسه العب
الي مجزي يُس ن من وضعه الَقتص ادي وكأنّ ا ص فقة تجاري ة بعي دا عن إنس انيتها الْس رة ، أو طمع ا ف ي الحصول على عائد م

 وحقه ا في اختيار شريك الحياة ،وهذا يعتبر من الَتجار بالبشر ..
 الخوف-٣ 
فه من تزايد وارتفاع نسبة العنوسة ما يدفع ه لتزويج فتاته من غيُّ الكفء أو الخوف من الذي يمثل هاجس للولي من ناحية خو  

المستقبل متناسين أن الله خيُّ الرازقين والزواج ما هو إلَ قدر ورزق بيد الله لك ن ض عف الإيمان ينف ي التوكل وي دفع الْولي اء 
 للتخلص من بناتهم بتزويجهن .

 الموروث الاجتماعي -٤
ة الَجتماعية للقبائل وخلاصة في الريف تساند هذا النوع من الزواج وتراه أمرا مقبولَ في عرف القبيلة و خاضع كيبفالتر 

لرغبة الزوج وولي الفت  اة دون أدنَ إعتبار لإنسانية وكينونة المرأة وكرامتها وحقها الذي كفله الإسلام لها في اختيار من ترضاه 
 عه .لتكم  ل نصف دينها وحياتها م

  
 

 

 

 

                                                           
منشورة على الموقع  - 2006دراسة ميدانية ،  –الَتجار بالنساء ودعارة الغيُّ  –فلاح الَلوسي  (1)

elskuf.com/articles.aspwww.t(26/2/2020 الزيارة )تاريخ 
 .18-16د.بشرى العبيدي مصدر سابق،ص  (2)
 .6-2زواج القاصرات بين الدين والعادات ،ص د. عادل العبد الجبار،   (3)

http://www.telskuf.com/articles.asp(تاريخ
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 الخاتمة

في هذا البحث تم تناول بعض التعريف بالزواج المبكر لغة واصطلاحا واهم  العوامل التي تؤدي الى  زواج القاصرات  
ثيُّ المجتمع لهذه الظاهرة من تأثيُّ سلبي على الفتاة اكثر من كونه ايجابياا في احيان كثيُّة وان  العوامل الَجتماعية والَقتصادية أوت

سية هي عوامل مترابطة ومتكاملة وافتقادها يساعد في ازدياد حالَت زواج القاصرات ولعل مامر به العراق كان له تاثيُّا والنف
ة من تهجيُّ وقتل وضرب واعتقال في وطأة الَحتلال أة هذا الزواج بسبب الظروف القاهرة وماتعرضت له المر مباشرا لَتساع دائر 

ة هي نصف المجتمع وهي الزوجة والَم والمربية والَخت لهذا قمنا بالَهتمام أوبما ان المر  ومابعده من مواجهات طائفية مقيتة 
ة في العراق لما لها من اهمية وللحد من زواج القاصرات وقد ركزنا على المرأة بشكل ادق لكونّا هي التي أبدراسة مختصرة لواقع المر 

نكون قد سلطنا الضوء ولو بشكل بسيط على هذه الظاهرة التي انتشرت تعاني من سلبيات هذا الزواج اكثر من الرجل ونأمل ان 
 مانتج من ويلات جراء للك .و  2012في الَونة الَخيُّة وتاثيُّ الَحتلال الَمريكي والهجمة الهمجية لفصائل مسلحة في عام 

 
 ونلخص نتائجنا بما يلي : 

الله عليه وسلم( قد تزوج امنا عائشة رضي الله عنه وأرضاها وكان ان الشريعة الإسلامية متمثلة بتشرف الخلق محمد )صلى : أولاً 
 احسن زواج وانّا كانت حافظة لحديث الرسول) صلى الله عليه وسلم( لْنّا كانت صغيُّة ولكية

انّن  دليل اخر على جواز أفضلية زواج الصغيُّة قوله تعالى :)واللائي لم يُضن فعدتهن ثلاثة أشهر( هذا دليل واضح على  :ثانيا
 تزوجنًّ ولم يُضن بعد اي انّن لَزلنَّ صغيُّات في السن. 

 .٦اما من قال بمنع زواج القاصرات  قوله تعالى )وابتلوا اليتامى حتّ إلا بلغوا النكاح( النساء ثالثا:
رب  ي عندما بلغ الإنسان سن النكاح يبلغ سن الرشد وهنا يُق له ان يتزوج بعد اختباره بأنه قادر على ان يكونأ

 ي قادرة على إدارة عائلتهاأأسرة وكذا للنساء إلا بلغت سن البلوغ 
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 دراسة تحليلية :المباحث  العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج

 د. أحمد محمد الزبير حسن
 أستاذ العقيدة الإسلامية المشارك بالجامعة القاسمية 

 والمعار من جامعة القرآن الكريم والعلوم الإسلامية / السودان "
 الملخص

وميسر لمعالجة  بإسلوبٍ سهل، المباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج دراسة تحليليةتهدف هذه الدراسة لمعرفة       
 الكُتب العقدية .بعض  التعقيدات التي اتسمت بها 

ى القرآن الكريم، ةا علمعتمدالمباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج دراسة تحليلية قد عرضت الموضوعات الْساسية في 
يناسب مثل هذا النوع من  الذي التحليليبأقوال العلماء متّ كان للك لَزماا،واتبعت المنهج الإستقرائي  اا والسنة النبوية ، ومستعين

الدراسات،وقد اعتنت بجمع الآيات القرآنية والْحاديث النبوية لات الصلة بموضوع الدراسة ، وقامت بضبطها ضبطاا صحيحاا 
 أساس البحث وروحه. باعتبارها

، وتسهم في  المباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج دراسة تحليليةخرجت الدراسة بنتائج مهمة تسهم في بيان 
، لَسيما بعد اشتداد الحاجة إلى المعارف، والدراسات الشرعية ، كما خلصت الدراسة إلى العقديإرساء منهج لتطوير البحث 

 لمية.توصيات ع
Abstract 

This study aims to find out the doctrinal topics learned from Al-Isra and Al-

Miraj, an analytical study in an easy and convenient way to address the 

complexities that characterized some doctrinal books. 

The basic topics in the doctrinal investigations learned from the Night Journey 

and Mi’raj have been presented in an analytical study based on the Holy Qur’an 

and the Sunnah of the Prophet, and seeking the help of the sayings of scholars 

when necessary. It has followed the inductive and analytical approach that is 

appropriate for this type of study. It has taken care to collect Qur’anic verses 

and relevant prophetic hadiths. The subject of the study, and it was properly 

controlled as it is the basis and soul of the research. 

The study produced important results that contribute to clarifying the doctrinal 

issues learned from the Night Journey and Mi’raj through an analytical study, 

and contribute to establishing a method for developing doctrinal research, 

especially after the intensification of the need for knowledge and Sharia studies. 

The study also concluded with scientific recommendations. 
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 المقدمة
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد الْولين والآخرين المبعوث رحمة للعالمين، نبينا محمد صلى الله عليه وسلم وعلى 

 :بعد أماآله وصبحه ومن سار على دربه إلى يوم الدين؛ 
وسلم ، لْن السعادة في الدنيا الْخرة مرتبطة  لَشك أن البشرية بحاجة ماسة لمعرفة العقيدة التي بعُث بها النبي صلى الله عليه

 أكتب أن أحببت للك أجل منناولت حادثة الإسراء والمعراج  موضوعات العقيدة الْساسية،  بالتمسك بما جاء في الوحيين ، وت
 أن تعالى الله لْسأل نيوا   ،"  المباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج دراسة تحليلية: " الذي بعنوان و الموضوع  هذا في

  خالصاا لوجهه الكريم .العمل  هذا يكون
  

 :الموضوع وأهميته اختيارأسباب  أولًا:
 . التعرف علي المباحث العقدية من خلال الإسراء والمعراج -1
 إن في هذا اظهار معجزة الإسراء والمعراج لإشتمالها علي الإلهيات والنبواءت والسمعيات. -2
 يح جوانب المباحث  العقدية من خلال الإسراء والمعراج.حث في توضرغبة البا -3
 فضل السبق في الكتابة في موضوع المقاصد العقدية  من خلال الإسراء والمعراج. -2

 أسئلة البحث:  ثانياً:
 / ما المباحث العقدية الواردة في الإسراء والمعراج.1
 / ما معنى رؤية الله2
 ./ ما معنى كلام الله تعالى3
 / ما أثر عقيدة السمعيات علي الناس.2

 الدراسات السابقة :  ثالثاً:
من هذه الوجهة _ احسب انه لم يسبقنِ اليه أحد فيما " المباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج دراسة تحليلية" طرق 

دراسات من حيث تفسيُّ الآيات "  راسة تحليليةالمباحث العقدية المستفادة من الإسراء والمعراج د" أعلم _بل قد سبقت دراستي 
التي تتحدث عن شرح كلمات , ومفردات الآيات من منطلق تفسيُّي عام, ولذلك فإن الباحث يسعى أن تكون هذه الدراسة 

 جامعة في هذا المجال ومتسمة بالحيادية والموضوعية وهما أهم شروط البحث العلمي .
 المنهج :رابعاً 

ص وتحليلها ،ثم الوصول إلى عته في هذه الدراسة المنهج الَستقرائي التحليلي الذي يعتمد على جمع النصو أن المنهج الذي اتب
 ، وقمت في هذا البحث بالخطوات التالية  : نتائج
 . أعزو الآيات القرآنية إلى سورها ،وأشيُّ إلى أرقام الآيات 
 . اخرج الْحاديث النبوية من مظانّا الْصلية 
 لكرهم في البحث . الْعلام الوارد قمت بترجمة لبعض 
  . وضعت في نّاية البحث خاتمة تضم أهم النتائج ،والتوصيات 
 المصادر والمراجع . ئمةقمت بوضع  قا 
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 هيكل البحث: :خامساً 
 وفهرس المصادر والمراجع. وخاتمة، مباحث، وتمهيد، وثلاثة تتكون خطة البحث من مقدمة، 

 :التمهيد 
 العقيدة.  أولَا: تعريف بمفهوم

 ثانياا :التعريف التعريف بمفهوم الَسراء والمعراج .
 الإلهيات من خلال الإسراء والمعراج. :المبحث الْول

 المطلب الْول :رؤية الله تعالى.
 المطلب الثاني :كلام الله تعالى.

 المبحث الثاني: النبواءت من خلال الإسراء والمعراج.
 .المطلب الْول: تعريف النبي والرسول

 . المطلب الثاني: تفاضل الرسل
 الثالث: السمعيات من خلال الإسراء والمعراج.المبحث 

 المطلب الْول: التعريف بالسمعيات.
 المطلب الثاني: نّالج من عذاب البرزخ.

 :الآتيوتشتمل على  ،الخاتمة
 .أولَا: النتائج

 .ثانياا:التوصيات
 . قائمة المصادر والمراجع

 
 التمهيد: التعريفات 

 اولا : التعريف العقيدة لغة:
  :في تعريفه لكلمة عقيدة" الزبيدي يقول 

مشتقة من عقد بمعنِ ربط وشد وعزم والتي منها عقدة الحبل وعقد البيع واليمين ،فكلمة عقيدة هي العهد وتأتي بمعنى لزم لقوله "
 ) أاوْفُوا باِلْعُقُودِ ) : قول الله تعالىل: ستيثاق على الإتطلق  عقد، ومادة 1 صلى الله عليه وسلم : )الخيل معقود في نواصيها الخيُّ(

 2( .٢٨المائدة: سورة ، ( والاكِنْ يُ ؤااخِذكُُمْ بماا عاقَّدْتُمُ الْْايْماانا  ): و قوله تعالى عقد اليمين،: والعقد٥: ، الْيةالمائدةسورة 
العقيدة إلن ماانعقد عليه القلب  .لصلابة في الشيءعلى الوثوق والثبات وا "عقد" ومن هذه النصوص نلاحظ أن مدار كلمة

 وصدق به واطمأن إليه وأصبح يقيناا عنده لَيمازجه ريب ولَيخالطه شك. 

                                                           
 2/850رقم الحديث  322/ 2صحيح البخاري، للإمام البخاري، 1
،  3/292لسان العرب ، لإبن منظور ،  282/ 2مقاييس اللغة ، 1/315المحيط ،الفيُّوز أبادي ، القاموس2/226انظر تاج العروس ،للزبيدي ، 2

 2/131،أساس البلاغة،  510/ 2الصحاح 
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  ثانيا : تعريف العقيدة في الإصطلاح :
د أصحابها يقول ابن تيمية في تعريفه للعقيدة: ) بأنها الْمور التي تصدق بها النفوس وتطمئن إليها القلوب وتكون يقيناً عن

 .1لا يمازجها ريب ولا يخالطها شك(
 والعقيدة هي جملة الْصول والحقائق الإيمانية التي لاتعرف إلا عن طريق الوحي .

وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخروالقدر خيُّه والعقيدة الِإسلاميَّة: هي الِإيمان الجازم بربوبية الله تعالى وألُوهيته وأاسمائه وصفاته، 
وسائر ما ث اباتا من أمُور الغيب، وأصول الدِّين، وما أاجمع عليه السَّلف الصَّالح، والتسليم التام لله تعالى في الْامر، والحكم،  ،وشره

زم بربوبيه الله الَعتقاد الجا هيلعقيدة اومما سبق لكره يتبين أن .(2)والطاعة، والَتباع لرسوله صلى الله عليه وعلى آله وسلم.
 ركان الَيمان وأمور الغيب وكل ماجاء في كتاب الله سنة رسوله.أميع والتصديق بج

 
 ثالثا :التعريف بالاسراء والمعراج  : 

 أولَ : مفهوم الإسراء 
الإسراء في اللغة: مصدر أسرى، وهو سيُّ عامة الليل، يقال: أسراه، وأسرى به، وكثيُّ من أهل اللغة نص على أن أسرى وسرى 

 3و سيُّ الليل .لغتان بمعنى واحد ، وه
 الإسراء اصطلاحا : 

  4لبيت المقدس -صلى الله عليه وسلم  -يقول الخفاجي في تعريفه للإسراء : " الإسراء سيُّه 
من بيت الله الحرام بمكة المكرمة إلى المسجد الْقصى في القدس ، راكبا  -صلى الله عليه وسلم  -الإسراء هو السيُّ بسيدنا محمد 

 سيدنا جبريل عليه السلام .على البراق، بصحبة 
 ثانيا : معنى المعراج :
 المعراج في اللغة : 

 مادة عرج في اللغة يراد بها الصعود ، ويراد بها العدد، ويراد به الميل مثل الْعرج .
على نّو يقول صاحب مقاييس اللغة : " العين والراء والجيم ثلاثة أصول : الْول يدل على ميل ، والآخار على عدد ، والآخِر 

 . 5وارتقاء 
 قال الخليل بن أحمد الفراهيدي  : " وعرج يعرج عروجا أي : صعد " فالعروج " لهاب في صعود ، 

ارهُُ خماْسِينا أالْفا ساناة { ) المعارج : ئِكاةُ واالرُّوحُ إلِايْهِ في ي اوْمٍ كاانا مِقْدا   6( .2قال تعالى : }  ت اعْرجُُ الْمالاا
  7ود إلى أعلى ، والمعراج آلته التي يتم عليها العروج .عنى العروج هو الصعمما سبق تبين  أن م

                                                           
 229مجموعة الرسائل،لإبن تيمية،صفحة 1
العزيز، دار الشئون الَسلاميه  ن عبد/ الوجيز في عقيده السلف الصالح، واهل السنه والجماعه: عبد الله بن عبد الحميد ، مراجعه وتقديم: صالح ب2

 (.22/ 1، )1، طةالسعوديوالَرشاد،  والدعوةوالَوقاف 
 .  2/350، الكشاف للزمخشري 13/52، تهذيب اللغة 6/291، العين 12/381انظر لسان العرب 3 
 2/231الخفاجي ، نسيم الرياض ،  4 
 .  303-2/302معجم مقاييس اللغة 5 
 .  1/223كتاب العين 6 
 .  1/512انظر الحجة في بيان المحجة 7 
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 المعراج  في اصطلاحا : 
يقول الإمام الطحاوي في تعريفه للمعراج: )والمعراج حق وقد أسُري بالنبي صلى الله عليه وسلم وعُرج بشخصه في اليقظة الى 

الله بما شاء ، وأوحى إليه ماأوحي ، ماكذب الفؤاد مارأى فصلى الله عليه في السماء ، ثم الى حيث شاء الله من العُلا، وأكرمه 
 1الْخرة الْولى(

المعنى أن المعراج كان منحة وتكريم من الله تعالى للنبي _ صلى الله عليه وسلم _ بعد  الإسراء، ثم عرج به من بيت المقدس الى 
 السماوات العُلا حيث خاطبه ربه سبحانه وتعالى  . 

من المسجد الْقصى  إلى السموات العُلا وما فوقها ثم  –صلى الله عليه وسلم –لذي يظهر لي أن: المعراج هو الصعود بالنبي او 
 رجوعه  ليلا . 

 
 المبحث الْول : الالهيات في الإسراء و المعراج .

 المطلب الْول : رؤية الله تعالى: 
ى أنه لَيراه أحد في الدنيا،ولم يتنازعوا في للك إلَ في نبينا محمد صلى الله ) واتفقت الْمة علرحمه الله  2وحكى القاضي عياض 

رضي الله عنها أن يكون صلى الله عليه  4.وانكار عائشة 3عليه وسلم خاصة ، منهم من نفى رؤيته بالعين ، ومنهم من أثبتها له(
ربه فقالت :)لقد قاف شعري مما قلت ، ثم قالت : وسلم  راى  ربه بعين راسه وأنّا قالت حين سألها مسروق : هل راى محمد 

.وقال جماعة بقول عائشة رضي الله عنها ، وقال أخرون برؤية النبي صلى الله عليه  5من حدثل أن محمداا راى ربه فقد كذب (
. 8وعنه : راه بقلبه ، 7رضي الله عنهما : أنه صلى الله عليه وسلم راى ربه بعينه 6وسلم لربه بعينه واستدلوا بحديث ابن عباس 

                                                           
 339/ 1شرح العقيدة الطحاوبة، لإبن العز الحنفي،  1
م ؛ له رحلات عديدة فَ  طلب العلم، كان من قطاع الطرق، وولى 1083ه /262هو أبو الفضل عياض بن موسى اليحصبى الْندلسى، ولد سنة  2

م، 1129ه / 522وق المصطفى، من أكابر علماء المذهب المالكي، توفَ  بمراكش سنة ف بحقالقضاء، له مؤلفات كثيُّة أشهرها: الشفا فَ  التعري
،وسيُّ أعلام النبلاء للذهبى ، المجلد العشرون،صفحة 22انظر: والديباج المذهب فَ  معرفة أعيان علماء المذهب، لإبن فرحون ، المجلد الثانَ ، صفحة 

212 
 195الشفاء ، للقاضي عياض ،صفحة  3
لله علي  ه ائش  ة بن  ت أبى بك  ر الص  ديق ، أم الم  ؤمنين. زوج رس  ول الله ، أح  ب أزواج  ه إلي  ه ، أفق  ه الن  اس، ين  زل ال  وحي فَ  لحافه  ا ،ت  وفَ  الن  بى ص  لى اع 4

 .590م انظر : سيُّ أعلام النبلاء ، للذهبي، المجلد الخامس صفحة 268ه / 58وسلم فَ  بيتها ، ويومها ، وبين سحرها ونحرها، توفيت عام 
 322/ 3صحيح البخاري ، للإمام البخاري،   5
ص احب  بو العباس عبد الله بن عباس بن عبد المطلب الهاشمى القرشى ، إبن عم الرسول ص لى  الله علي ه وس لم، ح بر ه ذه الْم ة ، وترجم ان الق رآن ،أ 6

ص  لى  الله علي  ه وس  لم ، أح  د العبادل  ة ، ن  اظر الخ  وارج فَ  مدرس  ة فَ  التفس  يُّ بمك  ة ، م  ن أك  ابر علم  اء الص  حابة ، روي أحادي  ث جم  ة ع  ن رس  ول الله 
م، انظ   ر : الإص  ابة فَ  تميي   ز 288ه    /28خلاف  ة عل  ى  ب   ن أبى طال  ب ، ورع   اا ، زاه  داا، أديب   اا ، عم  ي فَ  آخ   ر حيات  ه، اش  تهر بالتفس   يُّ ، م  ات ع   ام 

، وسيُّ أع لام الن بلاء، لل ذهبى 225بن كثيُّ، المجلد الثامن ، صفحة ة، لإ، والبداية والنهاي 331الصحابة، لإبن حجر االعسقلانَ ، المجلد الثامن ، ص 
 .331، المجلد الثالث ، صفحة 

 2/232نفس المصدر السابق، 7
 162/ 1صحيح مسلم ، للإمام مسلم،  8
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والقول بأنه راه بعينه ، فليس فيه قاطع ولَنص بل ورد مايدل على نفي الرؤية ، عند ما سٌئل صلى الله عليه وسلم هل رأيت 
  1ربك؟فقال : )نورأنَا أراه(

 يرى الباحث أن رؤية النبي صلى الله عليه وسلم في الدنيا مسألة خلافية.
 الى: المطلب الثاني :كلام الله تع

. وكم في الكتاب والسنة من دليل على 3رحمه الله قال : ) افترق الناس في مسألة الكلام على تسعة أقوال( 2قال الإمام الطحاوي 
 . 58تكليم الله تعالى لْهل الجنة وغيُّهم قال تعالى:)سلام قولَ من رب رحيم( سورة يس، الْية:

ل الجنة في نعيمهم إل سطع لهم نور فرفعواأبصارهم فإلا الرب جل جلاله قد أشرف وفي السنة قوله  صلى الله عليه وسلم :)بينا أه
 ففي هذا الحديث إثبات صفة الكلام .4عليهم الرب من فوقهم فقال : السلام عليكم ياأهل الجنة(

كان قاب قوسين أو أدنَ، ثم عرج به إلى الجباّر جل جلاله وتقدست أسماؤه ، فدنا منه حتّ  )  يقول الإمام البخاري  رحمه الله :
 :قال ؟بم أمرت  :ين صلاة، فرجع حتّ مرّ على موسى عليه السلام  فقال لهفأوحى إلى عبده ما أوحى، وفرض عليه خمس

إن أمتك لَ تطيق للك، ارجع إلى ربك فاسأله التخفيف لْمتك، فالتفت إلى جبريل، كأنه يستشيُّه في  :فقال .خلمسين صلاة
أن نعم إن شئت، فعلا به جبريل حتّ أتى به الجبار تبارك وتعالى، فوضع عنه عشراا، ثم أنزل حتّ مر بموسى،  :شارللك، فأ

ارجع إلى ربك فاسأله التخفيف، فلم يزل يتردد بين موسى وبين الله عز وجل، حتّ جعلها خمساا، فأمره موسى  :فأخبره، فقال
قد أمضيت فريضتّ وخففت  :، فلما نفذ نادى منادستحييت من ربي، ولكنِ أرضى وأسلمقد ا :بالرجوع وسؤال التخفيف، فقال

وهذا الْثر فيه دليل على أن الله تعالى تكلم مع نبيه صلى الله عليه وسلم في ليلية المعراج بفرض الصلاة خمسين  .5عن عبادى(
الكتاب والسنة من دليل على تكليم الله تعالى لْهل الجنة  فريضة ثم سؤال النبي صلى الله عليه وسلم لربه التخفيف.وكم في

 وغيُّهم
 المبحث الثاني: النبوات في الاسراء والمعراج.

 المطلب الْول: تعريف النبي والرسول:
 البعث والتوجيه، فإلا بعثت أحداا في مهمة؛ فهو رسولك فيها، كما قال تعالى :ومعناه الرسول في لغة العرب مشتق من الإرسال،

ويجمع الرسول على أرسل ورسل،  35،الْية:.سورة النمل  )واإِنيِّ مُرْسِلاةٌ إلِايْهِمْ بِهادِيَّةٍ ف انااظِراةٌ بِما ي ارْجِعُ الْمُرْسالُونا ) عن ملكة سبأ
بي في اللغة وأما الن. ورسلاء، وسمي الرسل بذلك لْنّم مبعوثون وموجهون من قبل الله عزوجل لتبليغ الخلق أمر الله تعالى ووحيه

نبا بفلان  :ومنه قيل الَرتفاع، :والنبوة والنباوة .الرفعة، وسمي نبياا لرفعة محله عن سائر الناس :فهو من النَّب ْواة أي
  6لظن، وسمي النبي لكونه منبئاا بما تسكن إليه العقول الزكية،قضّ عليه مضجعه: كقوله مكانه،

                                                           
 126/ 5المسند ، للإمام أحمد ،  1
م، رحل إلى الشام وتولي القضاء ، له مصنفات  853ه /239لد عام هو أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى الحنفى  المحدث الفقيه ، و  2

الكتب كثيُّة ، منها العقيدة الطحاوية ، مشكل الآثار ، أحكام القرآن ، شرح المختصر، شرح الجامع الكبيُّ ، وشرح الجامع الصغيُّ ، وغيُّها من 
، وشذرات الذهب فَ  أخبار من  26لد الخامس عشر ، صفحة ، المج م ، انظر : سيُّ أعلام النبلاء للذهبى933ه /321المفيدة توفَ  بمصر عام 

 .288لهب،لإبن العماد الحنبلى، المجلد الثانَ ، صفحة 
 252شرح العقيدة الطحاوية، 3
 2/208سنن ابن ماجة، لإبن ماجة ،  4
 3206رقم الحديث  125/ 3صحيح البخاري ، للإمام البخاري ،  5
 283 1لسان العرب  6
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 : المطلب الثاني: تفاضل الرسل
بأن الرسل عليه السلام أكمل الخلق علماا وعملاا وأصدقهم وأكملهم أخلاقاا، وأن الله سبحانه وتعالى  ؤمن أن يعتقدويجب على الم

( رحمه الله: ) وأنه عصمهم، ونزههم عن الكذب، والخيانة، 1أبو حنيفة)أحد يقول الْمام  خصهم بفضائل لَ يلحقهم فيها
ر كلها والصغائر، وقد تقع منهم زلَت وخطيئات، أي عثرات بسيطة بالنسبة إلى ما والكتمان، والتقصيُّ فَ التبليغ، وعن الكبائ

هم عليه من علو المقامات، كما وقع لآدم عليه السلام فَ أكله من الشجرة على وجه النسيان، ولكن لَ يقرون عليها بل يوفقون 
 .(2)للتوبة منها(

بعض لقوله عز من الرسل، ومع هذه المماثلة أن الله فضل بعضهم على  هذا القدر من المزايا يتساوى فيه جميع من أصطفى الله
يساى ابْنا مارْيماا الْب اي ِّنااتِ واأايَّدْنااهُ }تلِْكا الرُّسُلُ فاضَّلْناا ب اعْضاهُمْ عالاى ب اعْضٍ مِّن ْهُم مَّن كالَّما اللّهُ وارافاعا ب اعْضاهُمْ داراجااتٍ واآت اي ْناا عِ وجل: 

مِن ْهُم مَّنْ آمانا وامِن ْهُم مَّن كافارا سِ والاوْ شااء اللّهُ ماا اقْ تاتالا الَّذِينا مِن ب اعْدِهِم مِّن ب اعْدِ ماا جااءتْ هُمُ الْب اي ِّنااتُ والاكِنِ اخْت الافُواْ فا بِرُوحِ الْقُدُ 
نه فضل بعض الرسل على بعض بما خصهم من بين سائر  تعالى أ، ويخبر الله(3)والاوْ شااء اللّهُ ماا اقْ تات الُواْ والاكِنَّ اللّها ي افْعالُ ماا يرُيِدُ{ 

الناس بإيُائه وإرسالهم إلى الناس، ودعائهم الخلق إلى الله، ثم فضل بعضهم على بعض بما أودع فيهم من الْوصاف الحميدة 
م، ومنهم من رفعه على والْفعال السديدة و النفع العام، فمنهم من كلمه الله كموسى بن عمران عليه السلام خصه بالكلا

سائرهم درجات كنبينا محمد صلى الله عليه وسلم الذى أجتمع فيه من الفضائل ما تفرق فَ غيُّه، وجمع الله له من المناقب ما فاق 
به الْولين والآخرين،وأن أفضلهم وأفضل الخلق على الإطلاق نبينا محمد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم، وقد فسر بعض 

ناا عِ  وله تعالى:السلف ق يساى ابْنا مارْيماا }تلِْكا الرُّسُلُ فاضَّلْناا ب اعْضاهُمْ عالاى ب اعْضٍ مِّن ْهُم مَّن كالَّما اللّهُ وارافاعا ب اعْضاهُمْ داراجااتٍ واآت اي ْ
هِم مِّن ب اعْدِ ماا جااءتْ هُمُ الْب اي ِّنااتُ والاكِنِ اخْت الافُواْ فامِن ْهُم مَّنْ آمانا الْب اي ِّنااتِ واأايَّدْنااهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ والاوْ شااء اللّهُ ماا اقْ تاتالا الَّذِينا مِن ب اعْدِ 
وامِن ْهُم مَّن كافارا والاوْ شااء اللّهُ ماا اقْ تات الُواْ والاكِنَّ اللّها ي افْعالُ ماا يرُيِدُ{ 
 .(5)، بأنه سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم(4)

ه وسلم قال: "أنا سيد ولد آدم يوم القيامة، وأول من ينشق عنه القبر ، أن رسول الله صلى الله علي عن أبى هريرة رضى الله عنه 
فهذا الحديث وغيُّه يدل بوضوح على أن محمداا بن عبد الله صلى الله عليه سلم هو أفضل  الخلق   (6)وأول شافع وأول مشَّفع"

سلم راى في ليلة الَسراء والمعراج بعض الَنبياء عليهم السلام كما جاء في ومما يدل على التفاضل ان النبي صلى الله عليه و كلهم 

                                                           

ق  ه عم  ان ب ن ثاب  ت الك  وفي، التيم ي ب  الولَء، إم ام الم  ذهب الحنف  ى ، الفقي ه، المجته  د، نش  أ بالكوف ة، ورف  ض القض اء، ل  ه مؤلف  ات كث يُّة منه  ا الف(ه و الن1)
، غ   داد م  ببغ   داد ، انظ   ر : ت   اريخ ب626ه     /150الْك   بر، رس   الة إلى الب   نِ، الع   الم والم   تعلم، ال   رد عل   ى القدري   ة ، الفق   ه الْبس   ط، الوص   ية، ت   وفَ  س   نة

 .390. وسيُّ أعلام النبلاء، للذهبى ، المجلد السادس ، صفحة 323للخطيب اللبغدادي ، المجلد الثالث عشر ، صفحة 
، وشرح العقائد التسعينية ،لسعد ال دين التفت ازاني ، مطبع ة محم د عل ى ، 56(الفقه الْكبر، لْبى حنيفة ، مطبوع مع شرحه، لملأ على قاري، صفحة 2)

 .226م صفحة 1939نية، سنة الطبعة الثا
 .253( سورة البقرة ،  الآية:3)
 .253( سورة البقرة ،  الآية :  4)
 .368( جامع البيان فَ  تأويل أي القرآن، للطبرى  ، المجلد الخامس ، صفحة 5)
 .36شرح النووى على صحيح مسلم ، المجلد الخامس عشر ، صفحة  (6)
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ان نبي الله صلى الله عليه وسلم حدثهم عن ليلة الَسراء فقال :) ثم عرج به من بيت المقدس تلك  (1)حديث انس بن مالك 
لبشر ، فسلم عليه ، فرحب به ورد عليه السلام ، الليلة الى السماء الدنيا ، فاستفتح له جبريل ، ففُتح له ، فرأى هناك آدم أبا ا

، وأقر بنبوته ، ثم عرج به الى السماء الثانية ، فاستفتح له ، فرأى فيها يُي بن زكريا ، وعيسى بن مريم ، فلقيهما ، فسلم عليهما 
ف ، فسلم عليه فرد عليه السلام ، فردا عليه السلام ، ورحبا به ، وأقرا بنبوته، ثم عرج به الى السماء الثالثة ، فرأى فيها يوس

وأقربنبوته ، ثم عرج به الى السماء الرابعة، فرأى فيها إدريس ، فسلم عليه فرد عليه السلام ، وأقربنبوته ، ثم عرج به الى السماء 
فيها موسى ن فسلم  الخامسة، فرأى فيها هارون فسلم عليه فرد عليه السلام ، وأقربنبوته، ثم عرج به الى السماء السادسة ، فلقيا 

عليه ، ورحب به ،وأقر بنبوته ،فلما جاوزه بكى موسى فقيل له: مايبكيك؟قال: أبكي ، لْن غلاماابعُث بعدي يدخل الجنة من 
أمته أكثر ممايدخلها من أمتي ، ثم عرج به الى السماء السابعة ، فلقيا فيها  إبراهيم ، فسلم عليه ، ورحب به ، وأقر بنبوته ، ثم 

 .(2)الى سدرة المنتهى ، ثم رفُع له البيت المعمور ، ثم عُرج الى الجبار جل وعلا(رفع 
وفي هذا الْثر النبوي دليل على تفاضل الْنبياء وعلو مكانتهم  عند الله تعالى وأفضل الْنبياء والمرسلين هو سيدنا محمد صلى الله 

 عليه وسلم. 
  الثالث: السمعيات في الاسراء والمعراج.المبحث 

 : المطلب الْول: التعريف بالسمعيات
سمعا،السَّمْعِياّتُ: نسباةا إلى السَّمْعِ، والسَّمعُ: إدراكُ  السمعيات كلمة منسوبة إلى السمع من سمع يسمعتعريف السمعيات لغة : 

اسْموعِ، والجامْعُ: أسْماعٌ وأسْمعٌُ 
ياّتُ: نسباةا إلى السَّمْعِ، وهو في الْصلِ لن،السَّمْعِ السمع: الْ .الْصْوات، ويأتي السَّمْعُ بمعنى الذِّكْرِ الم

 .(3).إدرااكُ الْصْواتِ 
 / تعريف السمعيات في الإصطلاح : 2 

الباب الذي يتلقى منه الْخبار الواردة من القرآن والسنة، وليس للعقل في إثباتها، أو نفيها مدخل . كأشراط الساعة، وتفاصيل 
أو مسائل الغيب يكون من حيث اعتقادها، ويقوم على دعامتين؛ الْولى : الإقرار بها مع  البعث . والبحث في السمعيات،

التصديق، ويقابله الجحود، والإنكار لها، والثانية : الإمرار لها مع إثبات معناها، ويقابله الخوض في الكنه، والحقيقة، ومحاولة 
استعماله عند المتكلمين في تقسيم علم العقيدة إلى : إلهيات،  التصور، والتوهم بالعقل بعيداا عن النقل، وهو مصطلح يكثر

 .(4)ونبوات، وسمعيات 
 :وعذابه  ومن السمعيات نعيم القبر

التصديق بما أخبر به الصادق المصدوق عليه الصلاة والسلام، من عذاب القبر ونعيمه، وقد تظاهرت على هذا الْمر 
النَّارُ يُ عْراضُونا عالاي ْهاا غُدُوًّا  *قااهُ اللَّهُ سايِّئااتِ ماا ماكارُوا واحااقا بآِلِ فِرْعاوْنا سُوءُ الْعاذاابِ }ف اوا دلَئل من الكتاب والسنة، قال تعالى: 

ابِ{   .(5)واعاشِيًّا واي اوْما ت اقُومُ السَّاعاةُ أادْخِلُوا آلا فِرْعاوْنا أاشادَّ الْعاذا

                                                           
لله صلى الله عليه وسلم وصاحبه، وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أحاديث جمة، توفَ  سنة سول اأنس بن مالك بن عبد الْشهل، خادم ر  1

، سيُّ أعلام النبلاء، للذهبي، المجلد الثالث، 222م، انظر: الإصابة فَ  تمييز الصحابة، لإبن حجر العسقلانَ ، المجلد الثانَ، صفحة 612ه /93
 .88بن كثيُّ ، المجلد التاسع ، صفحة ، البداية والنهاية، لإ395صفحة 

 3206رقم الحديث  125/ 3صحيح البخاري، للإمام البخاري،  2
 128بيُّوت ،/  –إبن منظور ،لسان العرب ، ،دار صادر  3
 .3/2بيُّوت ، –محمد السفارينِ ،لوامع الْنوار ، المكتب الإسلامي  4
 .22 – 25( سورة غافر ،  الآية :  5)
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ما ليعذبان وما ر النبى صلى الله عليه وسلم على قبرين فقال: إنّوعن عبد الله بن عباس رضى الله عنهما .قال: " م
، ويقول الإمام (1)يعذبان فَ كبيُّ، ثم قال: بلى أما أحد هما فكان يسعى بالنميمة، وأما أحد هما فكان لَ يستتر من بوله" 

ودينه ونبيه، على ما جاءت به الْخبار الطحاوى  رحمه الله ) وبعذاب القبر لمن كان أهلاا، وسؤال منكر ونكيُّ فَ قبره عن ربه 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، وعن الصحابة رضوان الله عليهم، والقبر روضة من رياض الجنة، أو حفرة من حفر 

 .(2)النيُّان(
 المطلب الثاني : نماذج من عذاب البرزخ: 
لى وجهه بشر ولَ بشاشة، وكذلك ، وهو لَ يضحك، وليس عرأى مالكاا خازن النارلكر ابن القيم ان النبي صلى الله عليه وسلم 

ورأى أكلة أموال اليتامى ظلماا لهم مشافر كمشافر الإبل، يقذفون في أفواههم قطعاا من نار كالْفهار، فتخرج  .رأي الجنة والنار
ويمر بهم آل فرعون حين يعرضون على ورأى أكلة الربا لهم بطون كبيُّة لَ يقدرون لْجلها أن يتحولوا عن أماكنهم،  .من أدبارهم

النار فيطأونّم  ورأى الزناة بين أيديهم لحم سمين طيب، إلى جنبه لحم غث منتن، يأكلون من الغث المنتن، ويتركون الطيب 
ب . يرى الباحث ثبوت عذا (3)ورأى النساء اللاتى يدخلن على الرجال من ليس من أولَدهم، رآهن معلقات بثديهن ، السمين

فالحاصل أن الدور ثلاثة : دار الدنيا ودار البرزخ ودار القرار، وقد نة، بذلك القرآن الكريم وصحيح السونعيم القبر كما نطق 
جعل الله لكل دار أحكام تخصها وركب هذا الإنسان من بدن ونفس وجعل أحكام الدنيا على الْبدان ، والْرواح تبعاً 

تبعاً لهافإذا كان يوم حشر الْجساد وقيام الناس من قبورهم صار الحكم والنعيم لها، وجعل أحكام البرزخ والْبدان 
 والعذاب على الْرواح والْجساد.

 :الخاتمة 
 المباحث: " والذي من خلاله استطعت تسليط الضوء على  وأعاننِ على إنجاز هذا البحث، الحمد لله الذي وفقنِ،

 عديدة : وتوصيات واستقيت منه نتائج"  سة تحليليةالعقدية المستفادة من الإسراء والمعراج درا
 : النتائج : أولا
 .وتعليماا وعملاا  علماا بها الَعتناء وضرورة منزلتها، وبيان المسلمين، عند العقيدة / أهمية1
 .المسلمين قلوب في وترسيخها العقيدة بتأصيل معجزة الإسراء والمعراج  اختصاص -٨
 .(مواضيع العقيدة الْلوهية، النبواءت، والسمعيات على عراج معجزة الإسراء والم اشتمال -٣

  ثانياً : التوصيات:
  .وتعليمها بوجوب تعلم العقيدة  تنبيه المسلمين رة ضرو /1
 الَهتمام بدراسة معجزة الإسراء والمعراج إل لَتخلو من من المباحث  العقدية  التي جاءت لترسيخها في النفوس. /2
القيام بمشروع كتاب متكامل للمباحث  العقدية  حتي يستفيد منه طلاب العلم بصفة  المؤسسات البحثية/ توصي الدراسة 3

 عامة والباحثين بصفة خاصة.   

                                                           

 .1321، رقم الحديث 298مام البخارى ، المجلد الْول، كتاب الجنائز ، باب الجريدة على القبر ، صفحة ى للإ( صحيح البخار 1)
 .392العقيدة الطحاوية، للطحاوي  ، صفحة (2)
 396 1السيُّة النبوية لَبن هشام  128زاد المعاد ابن القيم  (3)
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Abstract:  

Since the return to democracy in 1999, Nigeria has been grappling with diverse 

security challenges, chief among them are insurgency, election violence, 

kidnapping and most recently, the herder-farmer conflicts among others. The 

north central states of Benue, Plateau and Nasarawa and other states in South 

west of Oyo, Ondo, Osun, and Ekiti, have experienced conflicts that led to 

thousands of deaths and displacements as a result of clashes between 

pastoralists (herders) and local farmers in several communities. This article 

interrogates the theoretical underpinnings of the conflict and analyses the trends 

and dynamics of the conflict. Recommendations are proffered to end the 

incessant herder-farmer conflicts, and by extension halt the killing and 

displacement of people. In January 2018 alone, Amnesty International reports 

indicate that 2000 people were killed as a result of herdsmen-farmer clashes. 

Struggle over grazing land and scarce resources have over the years resulted in 

perennial and growing violent conflicts in terms of frequency, intensity and 

geographic scope. Underpinning the escalation in frequency of conflicts in 

Nigeria is a confluence of environmental and demographic forces, especially 

desertification caused by climate change and population explosion. Expectedly, 

with the depletion of arable land for subsistence farming largely as a result of 

increasing urbanization and the adverse effect of climate change, especially 

along the Lake Chad basin, there is increased struggle between herdsmen and 

farmers – leading to violent confrontations and conflicts, deaths and forced 

displacement, as well as the destruction of agriculture and livestock. The 

persistent attacks in Benue state have had a spill-over effect on the neighboring 

state of Nasarawa. In January 2018, the News Agency of Nigeria reported that 

over 19, 000 internally displaced persons (IDPs) in Oyo, Nasarawa states. 

Keywords: Oyo, Nasarawa, Herdsmen, Agriculture. Insurgency, Local 

Farmers, Nigeria 

mailto:Imamdarams@yahoo.co.uk
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Introduction: 

Rustic nomadism is a form of agriculture that involved rearing of domesticated 

livestock which migrate in an established territory to find pasture for their 

animals. The Fulani are the largest semi-nomadic group in the world found 

across west and central Africa. Over the years, they herd their animals across 

vast areas, frequently leading to conflicts and clashes with sedentary farming 

communities in different countries. The conflicts have posed national security 

challenges particularly in countries such as Nigeria. This paper examines 

pastoral nomadism as a national security challenge in contemporary Nigeria. 

Data for the study were generated through the review and analysis of secondary 

sources of data. The results have shown that the pastoral nomadism have posed 

serious security challenges as it has resulted to conflicts that led to loss of lives, 

destruction of settlements and properties, displacement of people from their 

homes, damaging of farm crops and endless circle of violence. The conflict has 

recently widened with deadly incidents being reported in southern parts of 

Nigeria. In the past and at present, series of efforts have been made by the 

Governments, Non-Governmental Organizations and international agencies 

towards overcoming the security challenges but the efforts have not succeeded 

as a results of weaknesses identified in the efforts. It is therefore recommended 

that Federal and State Governments should come together to critically examine 

the conflicts in order to take decisive measures for improved national 

securityDozens of internally displaced persons (IDPs) form a circle at the IDP 

camp, occupied largely by women and children, affected by the herders and 

farmer’s violent clashes on the outskirts of Makurdi, Benue State (January 

2018). A major cause for the escalating intensity of the conflict is the increasing 

proliferation of small arms and light weapons in Nigeria. Given that host 

communities (including farmers) also have access to sophisticated weapons, 

minor disagreement or provocation often degenerates into violent clashes, 

resulting in widespread destruction of property and human casualties. 

 

Theoretical Underpinnings 

There are many theoretical explanations for the causes and nature of the herder-

farmer conflict in Nigeria. The conflict is best described with the use of social 

conflict theory. The theory sees social life as a competition and focuses on the 

distribution of resources and power which are not evenly endowed by nature. 



   
 

 

 

 لاميةمجلة دراسات العلوم الاس

121 

 

Proponents of the theory view society as a gathering of people of diverse needs 

and interests with limited resources to meet their needs. This creates inequality 

that generates social conflict and social change. Karl Marx is considered the 

father of social conflict theory. 

 

Civil rights movement 

A civil rights movement protests the ongoing bloody clashes between herdsmen 

and farmers in the vast central region (14 March 2018). Social conflict theory 

basically looks at struggles for power and control in society as a major causal 

factor of conflict. Conflict occurs when two or more actors oppose each other in 

social interaction, reciprocally exerting social powers in an effort to attain 

scarce or incompatible goals and prevent the opponent from attaining them. The 

quest for dominance and power becomes the currency rather than consensus. 

Based on this premise, governments at local, state and federal levels have not 

been able to address the contending issues between herdsmen and farmers or 

assist them in reaching some consensus. 

 

Overview of the Conflict 

The movement of herdsmen and subsequent clashes with farmers and host 

communities in recent times has heightened insecurity in Nigeria, particularly in 

the North Central region and by extension in other parts of the country. The 

driving force of the clashes is the competition for available resources, especially 

grazing land. It seems that the government has abandoned the grazing reserve 

system created by the Northern region government in 1965. Then, the 

government created over 417 grazing reserves in the north.3 Under the grazing 

reserve system, government provided space, water and vaccinations for the 

livestock while the herdsmen paid taxes to the government in return. However, 

the discovery of oil and subsequent exploration and export made Nigeria an oil 

economy, particularly in the 1970s and 1980s. Subsequently, the grazing 

reserve system was abandoned due to the neglect of the agricultural sector as 

the mainstay of the country’s economy. Pasture refers to grass or other plants 

that have grown or are grown for feeding grazing animals (such as camels, 

cows, sheep, goats and donkeys) as well as the land used for grazing (Lodha, 

2007).  Normadism on the other hand is a form of social organization where 

people move from one place to another in search of natural resources for their 

survival (Mayhem, 2009).  Normadism incorporates the advantages of mobility 

and traditional nomadic groups were able to exploit natural resources such as 
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grasses and water at dispersed locations in the course of their mobility 

(Mayhem, 2009). Pastoralism is a system of land utilization which features the 

grazing of livestock rather than the cultivation of crops (Lodha, 2007).  

Normadism on the other hand is the practice by members of tribes that move 

with its animals from place to place in search of pasture and water.  Normadic 

refers to normads that is herdsmen in an area that leads a nomadic existence by 

moving their livestock around an area or region to feed on available grazing 

(Bellamy, 2007).  Pastoral nomadism is thus a form of subsistence agriculture 

based on herding domesticated animals for their meat, hides, milk, products or 

item of trade (Husain, 2012). Settled agriculture, started in about 9,000BC and 

pastoralism emerged somewhat later involving different people (Sarre, Smith 

and Morris, 1991).  According to Husain (2012) pastoral nomads are found in 

different climatic regions of the world, ranging from the equator to the Arctic 

circle.  They are also found across arid deserts into tropical savannas of tall 

grasses on the equatorial margins of these deserts.  Pastoralism as a dominant 

economy has developed in the old world (Asia, Africa and Europe) where there 

are numerous pastoralists who herd cattle for various purposes (Husain, 2012). 

The movement of most present day nomads is determined by the seasonal 

nature of rainfall and the need to find new sources of grass for their animals.  

Examples of such nomads include the Bendouin and Tuaregs in the Sahara 

Desert, the Fulani in western Africa and the Masai in Kenya (Waugh, 1995). 

Across the continent of Africa, there are several pastoral nomads who herd their 

animals within the arid, semi-arid and savannah vegetation zones, one of these 

are the Fulani.  The Fulani are the largest semi-nomadic group in the world 

found across west and central Africa. Over the years, they herd their animals 

across the various vegetation zones in search of pasture and water for their 

animals, frequently leading to conflict situations and clashes with sedentary 

farming communities in different countries.  These recurring conflict situations 

and clashes have become a national security challenge particularly in some 

West African countries such as Nigeria.The Fulani pastoralits/farmer’s conflicts 

have posed serous security challenges because for decades’ governments at 

local, State and federal level have not been able to overcome the challenge.  The 

conflicts continue leading to disruption of peaceful co-existence, destruction of 

properties, loss of lives and displacement of people from their homes and 

villages to internally displaced person’s camps. 
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This paper will also examine pastoral nomadism as a system or form of 

agriculture that leads to conflicts which have become national security 

challenge in contemporary Nigeria.  The paper defines national security as the 

ability of the nation to overcome any of its security challenges, no matter the 

gravity of the challenge.  It is also the ability to ensure law enforcement, safety 

of lives and properties and defense against aggression (Iredia, 2011).  National 

security can also be defined as the security of the nation state, including its 

citizens, economy, institutions etc which is the duty or prime responsibility of 

the Government.  Originally conceived as protection against military attacks, 

national security is now widely understood to include non-military dimension 

including economic security, energy security, environmental security, food 

security, cyber security etc. Nigeria in contemporary times is facing serious 

security challenges in virtually all the nocks and cranes of the nation.  These 

security challenges include Boko Haram insurgent attacks, rural banditry and 

cattle rustling, highway armed robbery, kidnapping of people for ransom, 

communal clashes, gun-men attacks, herdsmen/farmers conflicts, pipeline 

vandalism, military and sea piracy, burglary and theft in the cities etc.However, 

one of the deadliest attacks which is that of the Boko Haram is reducing in 

frequency since the coming into power of President Buhari in 2015.  The 

conflict between herdsmen and farmers is now increasing in frequency with 

deadly clashes between the two groups.  The conflicts have also widened in 

geographical scope to include not only the northern most regions but also the 

middle belt and further in the southern part of Nigeria. 

The objectives of this paper is to: 

(i) Explain the nature and practice of pastoral nomadism in Nigeria. 

(ii) Discuss the security challenges associated with pastoral nomadism 

(iii) Highlight the efforts towards tackling the national security challenges 

(iv) Highlight the weaknesses of the efforts towards tackling the security 

challenges 

(v) Offer recommendations towards overcoming the security challenges. 

Data collection and analysis 

Data were collected from both primary and secondary sources which include 

interviews conducted to gather data for previous researches on security threats 

posed by disgruntled herdsmen that camped in the Rumah/Kukar Jangarai forest 

reserve in Batsari and Safana LGAs of Katsina State.  Primary data were 

collected through direct observations on herdsmen and their movement of their 

cattle across Katsina, Kaduna, Niger, Nasarawa and Cross River States.  
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Secondary data were collected through desk research from textbooks, articles 

published in peer reviewed journals, conference papers, daily newspapers and 

magazines reports and internet sourced materials.  The data collected from the 

primary and secondary sources were analyzed using descriptive statistics in 

form of tabulations, use of photographs and cartographic techniques. 

The Nature and Practice of Pastoral Nomadism in Nigeria 

Pastoral nomadism is the traditional occupation of a large and distinct ethnic 

group known as the Bororo Fulbe (Fulani) and it is also the principal way of life 

of the Shuwa Arabs of Borno State (Areola, 1982).  The Fulani are larger in 

number than the Shuwa Arabs and they move across the different geographical 

regions of Nigeria.  The Shuwa Arabs rear cows, goats and sheep around the 

shores of the Lake Chad.  The recession of the lake has seriously affected their 

activities as they often follow the lake water as it recedes from the areas (Daura, 

2001).The dominant groups that engage in pastoral nomadism are the Fulani, 

who keep cattle, sheep and goats and live in temporary camps across northern 

Nigeria.  They produce locally dairy products such as fresh milk, sour milk 

(called nono in Hausa) and cow oil (called man shanu in Hausa) which are sold 

at local markets by their womenfolk.  From July to December they operate in 

the northern tsetse fly free zone and moving south wards from December to 

June to the Guinea and parts of the derived Savannah zone.  The distance 

covered range from 100km to as much as 500km (Areola, 1982).  However, 

from the years 2010 to date the Fulani are moving beyond the derived savannah 

to the forest zone of southern Nigeria.  This makes them to come in contact with 

the sedentary farming communities of the south that shares nothing in common 

with the Fulani people.  The movement of the Fulani herdsmen towards 

southern Nigeria is mainly attributed to the rapid depletion of natural fodder in 

northern Nigeria due to the changing climate. The herders are compelled to seek 

for pastures outside their traditional savannah vegetation zones.  The Fulani 

herders have resorted to staying for long period in the Southern Nigeria where 

the rainy season lasts longer and produces rich dense greenery.  However, in the 

process of staying in the south, they trespass on farmers’ lands (Odua, 2016). 

This has resulted to series of clashes between the Pastoralists and Farmers in 

States such as Anambra, Cross River, Delta,Enugu, Imo and Oyo. 
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According to Dingba and Adamu (2007), for pastoral nomadism to succeed 

there must be a very good knowledge of the environment and hence the Fulani 

herdsmen have divided the year into five (5) seasons. 

S/N Season Months of a 

year 

Movement of the Fulani herders 

1 Cool dry season 

(Dabbunde in Fulfulde 

language) 

December to 

February 

Vegetation and water finished and the 

southwards movement starts 

2 Hot dry season (Cheedu 

in Fulfulde language) 

February to 

April 

Scarcity of water and grasses on transit 

from the north southwards 

3 Start of rainy season 

(Seeto in Fulfulde 

language) 

May to July Vegetation and surface water begin to 

appear and the movement back to the 

northern homelands commences 

4 Wet season (Dungu in 

Fulfulde language) 

July to 

September 

Vegetation fully grown and surface water 

is available herdsmen are comfortable in 

their northern homelands 

5 Hot dry season after the 

rains (Yawal in fulfulde) 

October to 

December 

Drying of vegetation and surface water 

and preparations for movement starts 

Table 1 The seasons and its influences on the movement of the Fulani pastoral nomads. Source:  Dingba and  Adamu (2007) 

From the table above it can be seen and observed that the movement of the 

pastoral nomads depends on the availability of vegetation and surface water.  

The two potential periods of conflicts with farmers in the Middle Belt and 

Southern Nigeria is from February to July during the hot dry season and the 

start of the rainy season.  These are the two periods when the nomads are on the 

move and therefore encounter settled farmers on the way.  In terms of water 

supply the nomads move along areas where surface water is available such as 

dams, rivers, lakes, streams, ponds and even puddles.  These are important for 

the watering of the cattle as they move in transit to and from the southern parts 

of Nigeria. 

It is important to consider that the routes used by the pastoralists is determined 

by a number of factors such as pastures for their animals, availability of surface 

water, the presence or absence of tse-tse fly, and a market for the sale of their 

dairy products as well as the purchase of some vital necessities.  These 

conditions are fulfilled in areas of population concentration where much of the 

land is under cultivation leading to conflicts with farmers (Dingba and Adamu, 

2007). 

Over the centuries during the course of migrating southwards, the Fulani 

nomads have settled in many states of the Middle Belt where the length of the 

dry season is shorter, water is available along rivers Niger, Benue and their 
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tributaries and there is green vegetation to feed the cattle.  These states include 

Niger, Kaduna, Plateau, Nasarawa, Adamawa, Taraba and Benue.  The nomads 

graze their cattle within these States covering a much shorter distance  from 1-

100 km within a State. The Fulani nomads were able to live side by side and co-

exist with the different tribal groups of these States such as the Tivs of Benue 

and Taraba.  They develop a tradition of cracking jokes where the Fulani ask the 

Tiv “where are my cows?” and the Tiv will respond by saying “we have eaten 

them”.  Also on the Mambilla Plateau and parts of the Cameroon highlands, 

some of the Fulani nomads have settled to become cattle breeders, taking 

advantage of the favourable environmental conditions offered by the high 

altitude.  These conditions include high rainfall for the growth of pastures and 

low temperatures under which  tse-tse fly cannot survive (Areola, 1982).  

According to Dingba and Adamu (2007) the Fulani herders started moving into 

the area in 1880 but movement was intensified in the 1930s and 1940s.  Further 

movement into the area was banned in 1949 due to high cattle population and 

frequent clashes with the farmers (Dingba and Adamu, 2007). 

National security challenges associated with pastoral nomadism 

The occurrence of conflicts between pastoral nomadic sedentary farmers have 

existed since the beginning of agriculture and the increase or decrease in 

intensity and frequency depend on economic, environmental and other factors 

(Abbass, 2014).  Since the 1980s, there has been a marked expansion of 

cultivation of the Fadamas (riverine and valley bottom) areas due to increasing 

population. This means that both the pastoralists and farmers have engaged in 

fierce struggles for access to valuable lands which more often than not, result in 

increased conflicts and violence that affects national security (Abbass, 2014). 

The States of the federation that borders Niger Republic are the traditional 

homes of the pastoral nomads.  For centuries he pastoralists roam freely with 

the cattle and the Fulani have over the years integrated with the majority Hausa 

ethnic group of the northern region.  Figure 1 below show green arrows 

indicating peaceful movement of the pastoralists within the region.  Minor 

disagreements with the Fulani here are sometimes amicably settled without 

bloody clashes.  However, as the Fulani moves down to the Middle Belt states 

of Niger, Nasarawa, Benue, Plateau, Taraba etc. they come in contact with a 

region that consist of different tribes that are not always accommodating to 

them.  Disagreement over grazing routes, land issues and encroachment of cattle 
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into the farmlands of the host communities are not always amicably settled 

leading to violent clashes.  On Figure 1, this movement is indicated by yellow 

arrows that signify two yellow (e.g cards) equal to red implying that bloody 

clashes occur with reprisal attacks.  The movement of the pastoral Fulani into 

southern Nigeria is due to necessity of climate changes as this region is totally 

none accommodating to them.  On the Figure 1 below red arrows are used to 

show the movement into a danger zone.  The figure can be seen below. 

 

 
Figure 1 Map of Nigeria showing movement of pastoral nomads across the federation. 

Base on the situation shown on the map above, one con observe that pastoral 

nomadism has become a national security challenge as a result of the fact that: 

(i)The geographical scope of the conflicts has widened to include the Southern 

parts of the country and the States have continued to complain about the 

movement of the pastoral Fulanis within the land area of their States. 

(ii) Some States in the Middle belt and the Southern part such as Benue, Taraba 

and Ekiti have forbidden the Pastoral Fulani from rearing cattle on their lands 

by enacting the No Grazing Bill as a solution to the challenges arising from the 

nomadic herding of cattle. 

(iii)The casualties arising from the conflicts between the pastoralists and 

farmers have increased in recent times even in the Southern parts of the country. 

As a result, some people have called on their people to attack the Fulani 

Pastoralists in their domains as revenge to the casualties they suffer. The 
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national security challenges of the practice of pastoral Nomadism are in the 

areas of. 

Security of lives – The security of lives has reduced considerably in the areas 

where the conflicts between the pastoralists and farmers have led to deadly 

clashes between two groups.  According to Usman (1999) 69 people lost their 

lives while 99 people were injured from bow and arrow shots as a result of these 

clashes in Jigawa State from 1993 – 1995.  Some of the recent loss of lives 

occurred in the year 2014 where clashes between Fulani herdsmen and farmer’s 

ethnic groups in Taraba State led to the death of 266 people and injury to 350 

other from April to June (Mac-Leva, 2014).  In May 2013, the Fulani and Agatu 

clashed in Benue State leading to the loss of 50 people and in February the 

Fulani and Eggon tribesmen clashed in Nasarawa State (Okoli and Atelhe, 

2014).  In November 2017 Bachama militias launched attacks on Fulani 

settlements and killed 45 people including women and children in Numan LGA 

of Adamawa State.  In June 2018 Fulani herdsmen killed 86 people in Plateau 

State as retaliation over the killing and theft of 300 cows by the Birom youths. 

Destruction of properties – The clashes between the pastoralist and farmers 

have resulted to the destruction of properties worth millions of Naira.  

Properties burnt include household properties, motor vehicles, motorcycles and 

many others.  In Benue state for example where these clashes are endemic in the 

year 2016 several properties were destroyed.  These properties include houses 

and huts, farmlands and food barns, economic trees, and several valuable items 

belong to the communities.  Okoli and Atelhe (2014), in their study on 

Nasarawa State observed that between the years 2012 – 2013 many properties 

include houses, motor vehicles, homesteads, and household properties were 

burnt as a result of the pastoralist and farmers clashes in the State. 

Destruction of settlements and creation of IDPs – Destruction of settlements 

particularly village settlements comprising mud houses, huts, homesteads etc 

are one of the security challenges associated with the clashes between the two 

groups.  Even in the 1990s this destruction has existed then, for example seven 

villages were burnt as a result of the clashes in Jigawa State between 1993 – 

1995 (Usman, 1999).  Okoli and Atelhe (2014), reported that in May 2013, 

along a border area of Benue and Nasarawa States, more than 1,000 homesteads 

were destroyed after a reprisal attack by Fulani herdsmen due to the killing of a 

traditional ruler and four others.   
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The destruction of the settlements usually displaced thousands of people 

especially those who manage to escape the bloodsheds.     

They then become IDPs in primary schools, palace of the traditional ruler or any 

public place. 

Destruction of crops, farmlands and effect of food security – This is one of 

the causes of the conflict which is also a security threat.  Cattle belonging to the 

pastoralist in some instances enter into farmlands and destroy the corps that are 

planted.  As a result many farmers lost part or whole of their crops which means 

reduced yields and low income on part of the farmers (Ofuoku and Isife, 2009).  

The Fulani herdsmen trespasses into farmlands of the people thereby destroying 

the farmlands as the farm produce are destroyed.  The next move is the farmers 

clashing with the herdsmen resulting to further destruction of lives and 

properties.  Also when the conflicts occur during the farming season, some 

farmers will not go to farm due to the fear of being attacked.  This means low 

agricultural productivity in the following harvest season (Okoli and Atelhe, 

2014).  In Delta state, southern Nigeria it was observed that some of the farmers 

especially women stop going to distant farms for fear of being attacked by the 

pastoralists in the bush (Ofuoku and Isife, 2009). 

Endless circle of violent attacks – The Fulani pastoralists are retaliatory in 

character and as such will retaliate on any attack on them or killing of even one 

of their kinsmen.  This has resulted in endless or continuous circle of violent 

attack.  On May 13th 2017, worshipers in a mosque were attacked by the 

pastoralists in Etogi community Niger State and the attack that led to the killing 

of 20 people which is believed to retaliation on the death of herdsmen who was 

killed in a disagreement over grazing land (AP, 2017).  On 8th September 2017 

Anchau village was attacked by Fulani militia leading to the injury of 19 people 

and the attack was a reprisal over the killing of a boy.  In Plateau state, the 

Birom youths engaged in series of reprisal attacks with the Fulani pastoralist 

with the latest attacks erupting in June 2018.  In Nasarawa State the tribal 

communities were also engaged in tit-for-tat attacks however the creation of a 

grazing reserve in southern part of the State may reduce the occurrence of the 

attacks.  Presently the pastoralists are yet to retaliate over the simultaneous 

attack on their communities of Mambilla plateau in Taraba State in June 2017 

that was tagged ‘ethnic cleansing’ by Fulani tribal leaders. 
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Past and Present Efforts at Tackling the National Security Challenges 

Associated with Pastoral Nomadism 

A number of efforts have been made by the Federal, State Governments, Non-

Governmental Organizations (NGOs) and International organizations toward 

tackling the security challenges associated with pastoral nomadism.  These are: 

(i) The Federal Government usually sets up a technical committee to resolve 

the conflicts.  These committees usually investigate the immediate and 

remote cause of the conflict and then submit report to the government 

who then studies the report then act based on the recommendations. 

(ii) State Government set aside or designated areas as grazing reserves where 

the pastoral nomads camp there to rear their herds particularly during 

the rainy season when farmers are growing crops on their land.  

Example in Katsina State is the Rumah/Kukar Jangarai grazing 

reserve located in Batsari, Safana and Danmusa LGAs. 

(iii) The Petroleum Trust Fund (PTF) Pastoral Development Programme 

from 1996-1997 intervened by creating grazing reserves stock routes 

and assigned team of experts which retraced international cattle routes 

along States bordering Niger republic.  This is executed so that 

pastoralists can move along these routes freely without trespassing. 

(iv) Security personnel such as mobile police were deployed to the 

affected areas to restore the peace in the communities particularly in 

rural areas.  In certain cases a dust to dawn curfews were imposed on 

the affected areas while the security personnel patrol these areas to 

prevent escalation of the insecurity situation. 

(v) NGOs such as Campaign for Reforestation (CAREFOR) of Katsina State  

in conjunction with United States Agency for International 

Development (USAID) organized workshops in the year  2001 on 

conflict resolution for farmers and herdsmen in Katsina State .At the 

workshop farmers groups  and the members of the Miyatti Allah 

Cattle Breeders Association (MACBAN) were informed and 

enlightened on how to amicably resolve conflicts whenever conflicts 

arises between them and not to take law into their hands to commit 

any criminal activity (Ladan, 2004). 

(vi)  The Government at the federal level has in June 2017 held a National 

Conference that analyses the root cause of the crisis.  All stakeholders 
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in cattle breeding as well as farmers came together and discuss and 

analyzed the situation.  The recommendations of the conference are 

expected to be implemented towards bringing to an end the security 

challenges posed by the conflicts between pastoralists and herdsmen 

in the country. 

(vii) The Food and Agricultural Organization is supporting the Federal 

Government of Nigeria towards establishing grazing reserves and 

ranches across States of the federation.  In Nasarawa State the ranches 

have been established while plans have commenced in other northern 

States.  However, the Governors of the South Eastern States have held 

a meeting at Enugu and later announced that they don’t have land to 

give for the creation of grazing reserves and ranches. 

(viii) The Nigerian Police Force (NPF) in conjunction with Leadership 

Newspapers and the National Council of Traditional Rulers in Nigeria 

held a two day summit from 11th – 12th May 2017.  The summit was 

aimed at forging partnership for effective strategies to curb the menace 

of recurring farmers-herders clashes, kidnapping and criminality in 

Nigeria.  In the same month Benue State University also organizes a 

conference on the herdsmen crisis and the conference resolve to take 

steps towards exclusion of Benue State form the proposed creation of 

grazing reserves and ranches in northern Nigeria. 

(ix) The Federal Government use to launch security operations to deal 

decisively with those causing the insecurity.  For example in southern 

Kaduna State the Federal Government has launched operation 

‘’Harbin Kunama’ or scorpion sting to deal with those responsible for 

the incessant attacks between the two groups.  The Federal 

Government even planned to construct an army barracks in 

Kachia/Kafanchan as a permanent solution to the incessant conflicts in 

the areas. 

(x) As a solution to the unending conflict between Fulani Pastoralits and 

farmers, the Zamfara State Government agreed a peace deal with the 

bandits as a way of finding a lasting solute to the lingering crisis in 

December 2016.  This kind of amnesty and peace deal between the 

Government and the Fulani bandits was agreed at a ceremony on the 

15th January 2017 in the neighboring Katsina State.  The Katsina State 

peace deal has succeeded in considerably bringing peace to the 

affected communities of the LGAs bordering the Rugu forest. 
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Weaknesses of the Effort at Tackling the Security Challenges 

Despite the series of efforts towards tackling the security challenges, the clashes 

between the two groups still persists.  This arises due to the weaknesses of the 

efforts which are: 

(i) Successive Governments attempts at tackling the security challenges is 

usually late and not prompt reaction when the clashes occur.  For 

example, in 2016 President Buhari’s order for an investigation into the 

Agatu clashes in Benue State came more than a week after the attack is 

late (Amaza, 2016). 

(ii) No stern and serious action is taken by the government even when the 

technical committees assigned to investigate the conflicts have submitted 

their report.  Since no action is taken and the attackers are not decisively 

punished, they then carried out the attacks again or reprisal attacks 

continue. 

(iii) Even though the Government have created and designated areas as 

grazing reserves traditional rulers and rich individuals are allowed to 

encroach into these reserves.  The next is that the local farmers 

themselves will join by also encroaching into cattle stock routes, grazing 

areas and even block the paths where cattle herds get access to water 

from streams, rivers, ponds and other water points. 

(iv) The security personnel that are deployed to the crisis points are deployed 

late not immediately when the attacks occur and they have not been able 

to pre-empt the attacks before it occurs.  Also some of the areas are not 

easily accessible due to poor road networks making it difficult for 

security personnel to arrive on time.  There is also the shortage of 

manpower in the Nigerian Police Force particularly in the rural areas 

where the conflicts usually occurs. 

(v) The panels of inquiry constituted do submit their reports to the 

government.  The reports are not published and made public with the 

culprits decisively prosecuted.  It is because of this attitude of the 

Government that some migrant pastoralists have decided to stay in 

Nigeria when they observe that no commensurate punishment is meted 

out to offenders. 

(vi) Governments at all the levels have not taken appropriate measures to 

safeguard grazing areas meant for the pastoralists for grazing.  The 
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demand for land by farmers to increase their food production capacity as 

well as development necessitated by industrialization and urbanization 

has influenced massive capture of gazing areas from the custody of the 

pastoralists.  Governments allow this phenomenon to continue and the 

end results are the existing conflicts and clashes facing the nation that 

have become national security challenge (Anka, 2017). 

(vii) Government intervention in the livestock sector is poor compared to farm 

crop production.  There is no support to traditional transhumant cattle 

breeders in terms of inputs like fodder development and storage, market 

support and linkages (Tukur, 2013).  The government has thus neglected 

the livestock sub-sector and not afforded any priority in terms of the 

existing laws on protection of environment, grazing reserves and social 

integration of the Fulani pastoral nomads in the socio-economic and 

political mainstream which is considered as critical factor that led to the 

present crisis between the two groups (Anka, 2017). 

 

Recommendations 

The following recommendations were put forward in order to reduce the 

security threats associated with pastoral nomadism. 

(i) The State Governments should establish mechanisms to resolve disputes 

at the village level within each local government area.  In line with this, 

traditional rulers should be strengthened to resolve conflicts between 

pastoralists and farmers at the local level without resorting to the use of 

courts and the Police. 

(ii) The Federal Government should create a federal Commission to manage 

transhumant stock routes and grazing areas in the country.  This federal 

commission should ensure that in future the stock routes and grazing 

areas are not encroached upon or blocked particularly by farmers as they 

expand their farmlands. 

(iii) Efforts should continue by the State governments particularly the 

northern States to create grazing areas and ranches where the pastoralist 

can graze their herds freely.  In these areas social amenities such as 

schools, dispensaries, water and power supply and veterinary clinic 

should be provided for the pastoralists to feel the impact of the 

government and improve their livelihoods. 

(iv) The presence of security personnel should be increased in the rural areas 

where most of the clashes between the pastoralists and farmers occur.  
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This can be done by recruiting more personnel into the Nigerian Police 

Force (NPF) and then they will be posted to the rural areas to ensure and 

maintain peaceful co-existence among the people. 

(v) The aspect of community policing should be enhanced in village 

communities where the local vigilante groups and people in the villages 

must support the activities of the law enforcement agents particularly the 

Police.  The local people can further assist the law enforcement agents in 

the discharge of their duties as they are familiar with the landscape and 

vegetation cover of their areas. 

(vi) Governments at all levels should ensure that relations between 

pastoralists and farmers are improved so that they see themselves as 

partners in the use of the common resource of the land.  Based on this, 

dialogue mechanism among the two groups should be initiated and 

enhanced through enlightenment campaigns in the media particularly the 

radio that has widest reach in most of the rural communities. 

(vii) The Federal Government should initiate moves towards disarming any 

pastoralist or farmers that are presently holding arms and ammunitions.  

This is very important move towards reducing the deadly nature of the 

clashes between the two groups.  Furthermore, the disarming of the 

groups particularly the pastoralists will reduce the incidences of cattle 

rustling, theft and rural banditry. 

(viii) The Federal Government should take drastic steps towards ensuring that 

the pastoralists or farmers that are found to be breaching the peace and 

creating insecurity are dealt with decisively. Furthermore, the Federal 

government in conjunction with the Economic Community of West 

African States (ECOWAS) should regulate transhumance by ensuring 

that movements of herds are regulated channeled along defined corridors 

that are allowed by the members. 

Conclusion 

The practice of pastoral nomadism has constituted a national security threats in 

contemporary Nigeria in view of the rapidly expanding population while the 

land area of the country has remained constant that is not increasing.  The 

pastoral nomadism has led to conflicts and violent clashes in both the northern 

and southern parts of the country which has resulted to loss of lives, destruction 

of settlements and creation of IDPs, destruction of farmlands and corps which 
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affects food security among others.  The government should change approach 

on dealing with the issue as the problem between the pastoralists and farmers is 

basically a development and economic challenge that ought to be tackled that 

way.  Recently, as a result of the increase and intensity of the conflicts and 

challenges, political leaders and security agents view the problem as security 

threat (Tukur, 2013). In different parts of the world such as the Middle East, 

South Asia, North Africa and Western Sahara, pastoralist is gradually in the 

process of being abandoned (Husain, 2012).  This process of increasing 

sendentarization in different parts of the world clearly shows that a nomadic life 

is always by its nature inferior and less comfortable than a sedentary farming 

economy (Husain, 2012).  Governments all at levels, civil societies, and groups, 

pastoralists and farmer’s associations and international organizations need to 

address the issues with a view to finding lasting strategies to overcome the 

challenges, otherwise the consequences to the ethnic, political, religious, and 

food security in Nigeria and indeed West Africa will be devastating (Tukur, 

2013). 
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يَّتُهُ أنموذَجًا )رضوان الله عليه(النَّفي في شعر أبي طالب  ، لَام 

 د راسَة  دَلاليَّة  
 م. د. وداد حام د عطشان السَّلام يّ 

 جام عة الكوفة/كُلِّيَّة الف قْه  
     

 ملخص البحث   
ُرسلينا مُحمَّد وعلى آلِ    

ُبين، سادةِ الخلقِ أجمعينا.الحمدُ لله ربِّ العالمينا والصّلاة والسّلام على سيّدِ الم
 هِ المطهَّرينا في الكتابِ الم

)صلى الله عليه ، فلولَ أبو طالبٍ لَ الرّسول)صلى الله عليه وآله وسلّم(حامي الرَّسول الْكرمِ، ونصيُّه الْعظم )رضوان الله عليه(وبعدُ فإنّ أبا طالبٍ    

، وكا وآله وسلّم( ، ولَ الدّين ثبتا وانتصرا عمّ  )رضوان الله عليه(ن على سيُّة أبيه عبد المطلب فالَبنُ صورةٌ لْبيهِ، وأبو طالبسلما وظفرا
وأحفظ النَّاس ليتيمٍ وأرعاهم لصلةِ رحم، وهو فرعٌ من السّلالة القرشيّة الهاشميّة، المعروفة بعلوّ  شرفاا )صلى الله عليه وآله وسلّم(أعظمُ الْنبياء

م، كلامهم فوق كلام المتكلّمين، مشبعٌ بذكر ربَّ العالمينا، ومنسوجٌ بالفضائل، وقد استلهم الشّأن في الجاهليّة فضلا عن الإسلا
هُ وشعره القرآنا مضاميناهُ العاليّة ووظفَّها في خدمةِ الرّسالةِ السّماويةّ، فكان حسن أبو طالب من أخلاق العرب أروعها ووافق كلام
راسة قصيدته اللّاميّة، فانتخبتها مصدرا لبحثي الموسوم ب )النَّفي في شعر أبي طالب نصرته للحقّ وجمال شعره دافعا للتّوجه نحو د

مِيَّتُهُ أنّولاجاا، دِراساةٌ دالَليَّةٌ( وقد اعتمدت في دراسته الجملة في حال النَّفي، ونظمته في مقدمة وتمهيد وأربعة )رضوان الله عليه( ، لَا
، وفي المبحث )رضوان الله عليه(ي ومفهومه، وأقسامه، وسيُّة أبي طالب، ولَميَّته الخالدة مباحث: وقد لكرت في التمهيد معنى النَّف

ورأيت أن ألكر فيه أدوات النَّفي الصَّريح ولكرت فيه قسمي النَّفي  الْوَّل: درست الْدوات الدَّاخلة على الجمل الفعليَّة أو الإسميَّة،
ف )لم، ولماّ( مختصّة بالدخول على الفعل، و)لَ، وما( مشتركة بالدخول على الْفعال  إجمالَ، ثّم أفصّلها في المباحث التَّالية، 

والْسماء، ثّم درست فيه النَّفي الضّمنِ، وفي المبحث الثَّاني: تناولت النَّفي الصَّريح بالَسم )غيُّ(، والمبحث الثاّلث فصّلت فيه 
، ولماْ، ولمَّا، وماا(، وفي المبح (، ثّم أتممته بالخاتمة، وختمته بمصادره النّفي بالحروف )لَا ث الراّبع: درست النَّفي بالفعل )ليسا

، و)مقاييس اللّغة(، لْحمد ه (312الْصول في النّحو(، لَبن السّراج )ت ومراجعه، واستعنت بعدد من المصادر والمراجع منها: )
 ه (، و)ديوان أبي طالب(.395بن فارس )ت 

متعدّدةٍ وجودةٍ عاليةٍ، وقد وظّف فيها طاقاته اللّغويةّ والمعرفيّة بإبداع ظاهر؛ لحفظ ما ينبغي له  وقد كانت قصيدته لات شؤونٍ    
 حفظه ولإيصال آرائه، ومّما توصّلت إليه في عملي الْمور التاّلية: 

افية، فلغته الْصيلة وطريقة استعماله  رجل قرشيّ هاشمي لغته العالية الراّقية منبثقة من سليقة العرب الصّ  )رضوان الله عليه(إنّ أبا طالب-
 كانت سبب تميّزه فكرا وأدبا.

إنهّ استعمل النَّفي ليوصل للمتلقّي ما يجيش بعقله وصدره من شعور وأفكار ومعتقدات بطريقة متوافقة مع قواعد النّحو وبصورة  -
 فنيّة إبداعيّة.

نافية عاملة وغيُّ عاملة، ونافية للجنس، وناهية،  وزائدة، وقد كان إنه استعمل في النَّفي عددا من الحروف، منها الحرف )لَ(: -
وكان ورودها أقل من  -وهي حرف–استعماله ل )لَ( النّافية غيُّ العاملة هو الْكثر ورودا. كذلك استعمل )ما( النافية غيُّ العاملة 

 الحرف )لَ( اجمالَ.
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( ة استعمال هذا الَسم أكثر من غيُّه. كذلك استعمل الفعل )لإنهّ استعمل )غيُّ( اسما للدّلَلة على النّفي، وكانت نسب- يسا
 عاملا، في عدد من المواضع لنفي الحدث في زمن الحال.

، إنّّا الكمال لله تعالى وحده، فأسأله تعالى أن يجود بالعفو والقبول والمعونة، فهو نعم -وإن اجتهد–ولَ يكمل عمل الإنسان    
 المولى ونعم النّصيُّ.

 .اللاميّة، دراسة دلَليَّة -)رضوان الله عليه(النَّفي ، شعر، أبو طالبت المفتاحيّة: الكلما
Keywords: negation, poetry, Abu Talib (may God be pleased with him) - Al-Lamiyah, 

semantic study. 

Research Summary    

   Praise be to God, Lord of the Worlds, and prayers and peace be upon the 

Master of Messengers, Muhammad, and his purified family in a clear book, the 

masters of all creation. 

   Moreover, Abu Talib (may God be pleased with him) was the protector of the truth, the 

speaker of truth, the one who helped support the greatest Messenger of the 

religion (may God’s prayers and peace be upon him and his family), and had it not been for him, 

neither the Messenger (may God’s prayers and peace be upon him and his family) would have been 

safe and victorious, nor would the religion have been established and victorious, 

and he would have followed his path. His father, Abdul Muttalib, and Abu Talib 
(may God be pleased with him), the uncle of the Noble Prophet (may God’s prayers and peace be upon 

him and his family) were from the Hashemite Quraysh dynasty, which was known for 

its high status in pre-Islamic times as well as Islam. Their speech is above the 

speech of creation, and no creature comes close to them in terms of their good 

speech and sincerity. He was inspired by Abu Talib has one of the most 

wonderful morals of the Arabs, and the Qur’an has its high contents and he used 

them in the service of the heavenly message. His good support for the truth and 

the beauty of his poetry was an incentive to move towards studying his illiterate 

poem. It was an inspiration for my research entitled (Negation in the Poetry of 

Abu Talib (may God be pleased with him) - his Lamite is an example. A semantic study). 

In his study, I relied on the sentence in its two opposing states: the affirmative 

state and the negative state, and I organized it into an introduction, a preface, 

and five sections: I mentioned in the introduction the meaning and concept of 

negation, its parts, the biography of Abu Talib, and his immortal motherhood 
(may God be pleased with him). I studied in the first section: Tools used in verbal or 

nominal sentences. In the second section: explicit negation with the noun 

(other), in the third: negation with letters (lah, lam, lammah, and mah), and in 

the fourth: the verb (lah), then I completed it with the conclusion, and 

concluded it with its infinitives. And its references, and I used several sources 

and references, including: (Usul fi Grammar), by Ibn al-Siraj (d. 316 AH), 
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(Standards of Language), by Ahmad bin Faris (d. 395 AH), (Diwan of Abu 

Talib), and (Al-Ghadeer in the Qur’an and Sunnah). By Al-Amini (d. 1390 AH.) 

  His poem was multifaceted and of high quality, and he employed his linguistic 

and cognitive energies in it with apparent creativity. To preserve what he should 

memorize and to communicate his opinions, among the things I have achieved 

in my work are the following : 

-Abu Talib (may God be pleased with him) was a Qurayshi, Hashemi, and Seleucid man. 

He used high and sophisticated language. His pure language and the way it was 

used were the reasons for his distinction in thought and literature. 

-He used negation to convey his thoughts to the recipient in a manner consistent 

with the rules of grammar and a creative, artistic manner. 

-He used several letters in negation, including the letter (lah): active and non-

functional negation, sex negation, negation, and additional, and his use of the 

non-functional negation (lah) was the most frequent. He also used the non-

verbal negative (mah), which is a letter, and its occurrence was less than the 

letter (lah) in general. 

-He used (other than) a noun to indicate negation, and the frequency of use of 

this noun was greater than others. The verb (lah) is also used in several places to 

negate the event in the present tense. 

 

   Man's work is not perfect, but perfection belongs to God Almighty alone, so I 

ask God Almighty to bestow forgiveness and acceptance, and He is the best 

Lord and the best Helper. 

 المقدمة
ُرسلينا مُحمَّ    

ُبين، سادةِ الخلقِ أجمعينا.الحمدُ لله ربِّ العالمينا والصّلاة والسّلام على سيّدِ الم
 د وعلى آلهِِ المطهَّرينا في الكتابِ الم

)صلى الله عليه ، فلولَ أبو طالبٍ لَ الرّسول)صلى الله عليه وآله وسلّم(حامي الرَّسول الْكرمِ، ونصيُّه الْعظم )رضوان الله عليه(وبعدُ فإنّ أبا طالبٍ    

، ولَ الدّين ثبتا وا وآله وسلّم( ، وهو عمّ أشرفُ الْنبياءسلما وظفرا نتصرا
وأحفظ النَّاس ليتيم، وأرعاهم لصلة رحم،  )صلى الله عليه وآله وسلّم( 

وهو فرعٌ من السّلالة القرشيّة الهاشميّة، المعروفة بعلوّ الشّأن في الجاهليّة فضلا عن الإسلام، وقد استلهم أبو طالب من أخلاق 
ه الإنسانيَّة والفكريَّة العااليّة، ووظّف للك كلَّه في خدمة صاحِب الرّسالة السّماويةّ، فكان العرب أروعها ووافق شعره القرآنا مضامينا 

لنَّفي في شعر أبي حُسن نصرتهِ للحقّ وجمالِ شعرهِ دافِعا للتّوجهِ نحو دراسةِ قصيدتهِ اللّاميّة، فكانت مصدرا لبحثي الموسوم ب )ا
مِيَّتُهُ )رضوان الله عليه(طالِب  أنّولاجاا، دِراساةٌ دالَليَّةٌ( وقد اعتمدت في دراسته الجملة في حال النَّفي، ونظمته في مقدمة وتمهيد ، لَا

وابتدأتها بإضاءة -)رضوان الله عليه(وأربعة مباحث: لكرت في التّمهيد معنى النَّفي ومفهومه، وأقسامه، وسيُّة أبي طالب، ولَميَّته الخالدة 
ولكرت  ، وفي المبحث الْول: درست الْدوات الدَّاخلة على الجمل الفعليَّة أو الإسميَّة،عليه وآله وسلّم(الله )صلى من سيُّة الرسول الْكرم

ورأيت أن ألكر فيه أدوات النَّفي الصَّريح إجمالَ، ثمّ أفصّلها في المباحث التَّالية، ف )لما، ولماّ( مختصّة بالدّخول على فيه قسمي النَّفي 
، وما  ا( مشتركة بالدَّخول على الْفعال  والْسماء، ثّم درست فيه النَّفي الضّمنِ، وفي المبحث الثاّني: تناولت النَّفي الفعل، و)لَا

، ولماْ، ولمَّا، وماا(، وفي المبحث الراّبع: درست النَّفي  بالفعل الصَّريح بالَسم )غيُّ(، وفي المبحث الثاّلث: فصّلت النّفي بالحروف )لَا
(، ثّم أتمم الْصول في النحو(، لَبن السّراج )ت ته بالخاتمة، وختمته بمصادره ومراجعه، واعتمدت عددا من المصادر منها: ))ليسا

 ه (، و)ديوان أبي طالب(.395، و)مقاييس اللّغة(، لْحمد بن فارس )ت ه (312
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عرفيّة بإبداع ظاهر؛ لإيصال آرائه، وقد كانت قصيدته لات شؤون متعدّدة وجودة عالية، وقد وظّف فيها طاقاته اللّغويةّ والم   
 ولحفظ ما ينبغي له حفظه.

، إنّّا الكمال لِله تعالى وحداه، فأسأل الله تعالى أن يجود بالعفو والقبول والمعونة، فهو -وإن اجتهد–ولَ يكمل عمل الإنسان   
 نعم المولى ونعم النّصيُّ.

 التمهيد
 ، ولاميَّته الخالدة)رضوان الله عليه(بمعنى النَّفي ومفهومه، وأقسامه، وسيرة أبي طال

 الْول: معنى النَّفي ومفهومه، وأقسامه
 معنى النَّفي ومفهومه-
وإبعاده منه. إنَّ النَّفي في اللغة يدلّ على التّعرية والإبعاد، ف  ))النُّونُ والفاءُ والحرفُ المعتلُّ أصيلٌ يدلُّ على تعريةِ شيءٍ من شيءٍ    

ويدلّ على التَّنحي والطَّرد والسّقوط والإبعاد والمردود من كلّ شيء، فنفاى الشّيءُ 1يهِ نفياا، وانتفاى هو انتفاءا((ونفايتُ الشيءا أنفِ 
اللَّه تعالى: يانفِي نفياا: تناحَّى؛ وانت افاى شعرُ الِإنسان ونفاى إِلا تساقطا. ونفاى الرّجلُ عنِ الْارض ونفيته عنهاا: طردتهُُ فانتافى. قال 

{وْ }أَ  فَوْا م نَ الَْْرْض  باثاها(( أاي تُخرجِه  يُ ن ْ دِينِاةُ كالكِيُِّ تانفِي خا وانتفاى مِنهُ: تبرَّأا. ونفاى الشيء نفياا: جحاده. وفي الحديثِ: ))الْما
 .2ماا رددتاهُ فقد نفيته عنها، وهو منا النَّفي الِإبعادِ عن البلدِ. يقُالُ: نفيته أانفِيه نفياا إِلا أاخرجته منا البلدِ وطردتاهُ. وكلُّ 

، وهو من أقسام الخبر، بل هو شطر الكلام كلّه 3وهو نظيُُّ النهيأمَّا في الَصطلاح فالنَّفي معنى عام يتوقف على لكر الْداة،    
ا وإِنْ كانا كالِبا  ا ونافياا أايضاا، فكلُّ والفرق بينه وبين الجحد أانَّ النَّافي إِنْ كانا صاادِقاا سُمِّيا كلامه نفياا ولَ يُسمى جحدا ا سُمِّي جحدا

ا ))واعلم أنّ حقَّ نفي الشّيء وإيجابه أن  6)..(. وبالَسم5. ويشمل النَّفي بالحرف، وبالفعل4جحدٍ نفيٌ وليسا كلُّ نفيٍ جحدا
من أساليب  ، وهو أسلوب7يشتركا في مواقعهما، وأن لَ يكون بينهما فرق في أحكامهما إلَ أن أحدهما لإيجاب والآخر نفي((

اللّغة كالإثبات إلَّ أنهّ أسلوب ينقض غيُّه من الْساليب، فهو إنكار لها. و))هو الجحد والإنكار، وضد الإثبات، والكلام المنفي 
. ودواعي استعماله عند المتكلم هي إزالة الشّك عن المخاطب 8هو غيُّ المثبت، أي هو الّذي دخلت عليه إحدى أدوات النَّفي((

 . 9قع أو سيقععن حدث ما يدعو إلى الشّك أو يستعمل دفعا لظنّ خاطئ عن حدث وقع أو وا إن كان فهمه
 ونلاحظ أنّ المفهوم ما زال متصلا بمعناه الْصل؛ إل النَّفي تنحية الشّيء وإسقاطه وإبعاده وردّه وسقوطه وابعاد المنفي عنه.   
في –ام، أي لَ يقع إلََّ في تعبيُّ خبريّ صحّ أن ينفى وأن يثبت؛ لْنَّ النَّفي ومثل هذا الضّرب من التّعبيُّ لَ يلحق إلَ الكلام التّ    

. 11. والمثبت من الكلام هو الكلام الموجب غيُّ المنفي10))مسلط على النّسبة بين المسند إليه والمسند((-الْحوال كلّها
 .12ف ))الإثبات هو الحكم بوجود أمر، وضده النَّفي((

أدواتٍ  تخلص معاني النَّفي وظيفيَّا بالتَّعليق، ))هي العنصر الرابط بين أجزاء  -كغيُّه من الْساليب  –ي وإنَّ لْسلوب النَّف    
؛ لذا لَ بد من الوقوف على دلَلة الْدوات لما ينبنِ عليها من اختلاف المعاني في الجمل 13الجملة كلها... وتحدده القرينة((

 المنفية: اسميَّة وفعليَّة. 
(، و)ما(؛ لِْانَّ النَّفي إِمَّ وأادواتُ ا    (، و)ماا(، و)إِنْ(، و)لماْ(، و)لمَّا(، وأاصلُ أادواتِ النَّفي )لَا (، و)ليسا (، و)لَتا ا في لنَّفي )لَا

ُستاقبالِ، والَستِقباالُ أكث ارُ من الماضي أبدا ولَ أاخافَّ مِن )ماا( فاوضعُوا الْخافَّ للأاكثرِ 
تّاء مع )لَ( زاد ال. وقد تُ 14الماضِي وإمَّا في الم
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فيتحقق  .15لتأنيث اللّفظ، والمبالغة في معناه؛ فتعمل العمل المذكور في أسماء الْحيان لَ غيُّ، نحو: )حيٍن( و )ساعةٍ( و)أوانٍ(
 بأدوات مخصصة لذلك، ومعظم أدوات النَّفي حروف ومنها ما هو فعل نحو )ليس( أو اسم نحو )غيُّ(.

 أقسامه-
. والمنفي: هو المضمون الذي وقع عليه النَّفي سواء أكان محتوى لجملة اسمية أو فعلية والمنفي 16ض وغيُّ محضالنَّفي نوعان: مح   

في الحالين لَ يكون إلَ بالنسبة المشتركة بين الفعل والَسم أو بين جملتين اسميتين. فعندما نقول: ما جاء محمد، فالمنفي هو المجيء 
 .17يس النجاح سهلا، فالمنفي نسبة السهولة إلى النجاحوعندما نقول: ل -المنسوب إلى محمد

والصَّريح المحض: تشيعه في النص أداة من أدوات النَّفي، والضمنِ غيُّ المحض: يسبغه في عبارات المتكلم أسلوب من أساليب    
وقد ورد كلا القسمين في قصيدة أبي النحو أو أداة ليست دلَلتها الْصل النَّفي ويخرج المتكلم عن المعنى الْصل الى دلَلة النَّفي، 

 .)رضوان الله عليه(طالب
 ، ولاميَّته الخالدة)رضوان الله عليه(الآخر: سيرة أبي طالب
 )رضوان الله عليه(الْوّل: سيرة أبي طالب

؛ لَرتباطهما آله وسلّم( عليه و )صلى اللهلَ بدّ لنا من لكر نبذة من سيُّة الرّسول الْعظم  )رضوان الله عليه(قبل البدء بذكر سيُّة أبي طالب    
طَّلِبِ بنِ هااشِمِ بنِ )صلى الله عليه وآله وسلّم(أصلا ونسبا وتاريخا ودينا، وقد عرّف النبي بنفسه فقال

ُ
: ))أاناا مُحامَّدُ بنُ عابدِ الِله بنِ عابدِ الم

عالانِِ الُله فِي خايُّهِِماا. فاأُخرجِتُ مِن بايِن أاب اواينِ، ف الام يُصِبنِِ شايءٌ مِن عُهرِ عابدِ ماناافِ ... بنِ نزِاارٍ واماا افت اراقا النَّاسُ فِرق اتايِن إِلََّ جا 
 18(ناا خايُّكُُم نافساا، واخايُّكُُم أاباا(الجااهِلِيَّةِ. واخاراجتُ مِن نِكااحٍ، ولماْ أاخرجُ مِن سِفااحٍ، مِن لادُن آداما، حاتَّّ انت اهايْت إِلىا أابي واأمُِّي، فاأا 

داته عااما الفِيلِ.  19وكانت ولَا
إليه بعد جدّه، فكان إليه ومعه. ثمَّ إن أبا )صلى الله عليه وآله وسلم( هو الذي أضاف أمر رسول الله  ()رضوان الله عليهوكان أبو طالب   

))فشب رسول الله صلى الله بقوله:  )رضوان الله عليه(. وقد وصفه أبو طالب20طالب خرج في ركب إلى الشَّام تاجرا، وخرج به معه
عليه وسلم يكلؤه الله ويُفظه ويُوطه من أقذار الجاهلية ومعائبها لما يريد به من كرامته ورسالته، وهو على دين قومه، حتّ بلغ أن 
كان رجلا أفضل قومه مروءة، وأحسنهم خلقا، وأكرمهم مخالطة وأحسنهم جوارا، وأعظمهم خلقا، وأصدقهم حديثا، وأعظمهم 

انة، وأبعدهم من الفحش والْخلاق التي تدنّس الرّجال تنزّها وتكرّما، حتّّ ما اسمه في قومه إلَ الْمين، لما جمع الله عزّ وجلّ فيه أم
 .21من الْمور الصّالحة((

ثا عاشْراةا يوُحاى إلِايهِ، ثُمَّ أمُِرا ))بعُِثا راسُولُ الِله صالَّى الُله عالايهِ واسالَّما لِْارباعِينا سانا  :وعانِ ابْنِ عابَّاسٍ أنَّه قاالا     ةا , فاماكاثا بماكَّةا ثالاا
ثٍ واسِتِّينا(( باِلِهجراةِ، ف اهااجارا عاشْرا سِنِينا، ثُمَّ مااتا واهُوا ابنُ ثالاا

. فقد ))صادارا راسُولُ الِله صالَّى الُله عالايْهِ واسالَّما عان حاجَّةِ التَّماامِ، 22
ادِينا 
ةا، فااشْتاكاى في صافارٍ، واواعاكا أاشادَّ الواعْكِ((ف اقادِما الم

23. 
، فاسمه أبو طالب عبد مناف بن عبد 24ووليه )صلى الله عليه وآله وسلّم(فأهمّ ما فيها أنَّه كفيل النَّبيّ  )رضي الله عنه(أمَّا سيُّة أبي طالب   

، )صلى الله عليه وآله وسلّم(، عمّ النَّبي26خلمس وثلاثين سنة عليه وآله وسلّم( )صلى الله، وقد وُلِدا قبل مولد النبي25المطلب، وقيل: اسمه عمران 
، والوارث لقيمهم ومواقعهم )صلى الله عليه وآله وسلّم(. كان امتدادا للسَّلالة الرفيعة من أجداد النَّبيّ )عليه السلام(ووالد أميُّ المؤمنين عليَّ 
والعلم والحكمة، ووارث أقدس مكان على وجه الْرض للكم هو ن سيدهم في الْدب فهو سيد قومه واب 27الَجتماعيّة والسّياسيّة
، رجلٌ نصر المبدأ القويم، وكلُّ القلوب له جافية، تريد القضاء على )النّبّي الجديد( ودينه، ولكنّه كان الحصن 28بيت الله جلّ ثناؤه

 غضبة ثورتها لَ تهدأ وجفوتها لَ تلين.  29صيُّ وغضبتالمنيع الذي وقف أمامها شامخا ففاضت القلوب بالحقد على هذا النّ 
وعندما  30الوصية فكفله وأحسن تربيته، )رضوان الله عليه(، فنفذ أبو طالب)صلى الله عليه وآله وسلّم(فلما احتُضر عبد المطلب أوصاه بمحمد   

)صلى الله عليه وآله من منع رسول اللههاشم إلى ما هو عليه  وعلى أصحابه، دعا بنِ )صلى الله عليه وآله وسلّم(تآمرت قريش بينهم على الرّسول
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إلَ ما كان من أبي )صلى الله عليه وآله وسلم( والقيام دونه، فاجتمعوا إليه وقاموا معه وأجابوا إلى ما دعاهم إليه من دفع عن رسول الله وسلم(
 :31لهب، وقد قال أبو طالب، وبادى قومه بالعداوة، ونصب لهم الحرب

: ))أقبل يا ابن أخي، فأقبل عليه، فقال: امضِ على )صلى الله عليه وآله وسلّم(من الطرّاز الْول، وهو القائل للرسّول (26)ان قيادياك    
، فو الله لَ نسلمكا بشيء أبدا((  )صلى الله عليه وآله وسلّم( والدّفاع عنه . وقد قال حين أجمع لذلك من نصرته32أمرك وافعلْ ما أحببتا

 :33عداوة قومه وفراقهم له كان من  على ما
لُوا إلي ه  ب جَمْع ه م والله  لَنْ  نَا     يَص     حَتَّى أُوَسَدَ ف ي التُّراب  دَف ي ْ

. ولكر خبر صحيفة 34إن خبر إرسال الله تعالى الْرضة على صحيفة قريش يدلنّا على صحّة ارتباطه بابن أخيه رحما واعتقادا   
 :36 )رضوان الله عليه(مّا مزقت وبطل ما فيها قال، فل35المقاطعة منتصرا له

 ألَا هَلْ أتََى الَْعْدَاءَ رأَْفَة ربَ ِّنَا       عَلَى نأَي هم وَالله ب النَّاس  الله أَرْوَدُ 
فَةَ مُزِّقَتْ      وَأنَّ كُلَّ مَا لَمْ يَ رْضَهُ اللهُ مُفْسَدُ  ي ْ  فَ يُخْب رَهُمْ أنَّ الصَّح 

 )رضوان الله عليه(حتّ مات )صلى الله عليه وآله وسلّم( 37الب، وما نالت قريش شيئا يكرهه الرَّسولاعين حتّ مات أبو طفما زالت قريش ك   
، بل إنهّ في وصيته ناصر معين؛ إل قال لبنِ عبد المطلب: ))لن تزالوا خليُّ ما سمعتم من محمد، وما اتبعتم أمره، فاتبّعوه وأعينوه 38

 .40أصحابه بالهجرة إلى ارض الحبشة )صلى الله عليه وآله وسلّم(أمر الرسول  )رضوان الله عليه(. ولماّ مات أبو طالب39آله وسلّم()صلى الله عليه و ترشدوا
بما  وكان في مقدمة شعراء العقيدة الَّذين استبشرت نفوسهم العبادة الحقّة ودواعي النَّزعة الرّوحيَّة الجديدة إلى التَّعبيُّ عن إيمانّم   
ون من وسائل، وكان الشّعر وسيلة هذا التّعبيُّ. ولم تستكشف شخصيته عند خصمه، ورحل عن الحياة بعد أن استكمل يملك

. حتّ قيل: ))أحسب أنَّ )صلى الله عليه وآله وسلّم(أدّى المسؤوليّة وهو يُول بينهم وبين النَّبيّ  مهمته فترك غصّة في حلق خصومه؛ لْنهّ
على نول الجهل بتراجم الرّجال فحسب ولَ أنَّ لهم مأربا في آباءِ المهاجرين أسلموا أو لم يسلموا، ...  القوم لم ينسجوا هذا الإفك

لكنَّهم زمروا لما لم يزل فيه مكاء وتصدية من تكفيُّ سيّد الْباطح شيخ الْئمة أبي طالب والِد مولَنا أميُّ المؤمنين سلام الله 
وزاد على للك بقوله ))وكان تهويلهم  41 الولدِ فوجّهوها إلى الوالِد أو إلى الوالِدينِ((عليهما، وللك بعد أن عجزوا عن الوقيعة في

في تخفيف تلكم الوطأة أن جروا للك إلى والدي النَّبّي المعظم صلى الله عليه وآله وسلم وعليهما حتّ قال العاصمي في زين الفتّ 
عليهما وآلهما: أمَّا تشبيهِ الْبوينِ في الحكم والتَّسميةِ فإنّ النَّبّي في كثرة ما أنعم  عند بيان وجه الشَّبه بين النَّبّي والمرتضى صلى الله

الُله تعالى عليه ووفور إحسانه إليه لم يرزقه إسلام أبويه، وعلى هذا جمهور المسلمين إلَ شرلمة قليلون لَ يلتفت إليهم، فكذلك 
. فاختلف الناّس في حال موته 42فنون النّعم والَفضال لم يرزقه إسلام أبويه((المرتضى فيما أكرمه الله به من الْخلاق والخصال و 

تكشف حقيقة إيمانه الخالص وإسلامه القويم، وقد ثبت للك من  )صلى الله عليه وآله وسلّم(على الإيمان أو الكفر؛ ومساندته للرّسول
م أحد الثقلين الَّذين أمرا النّبيّ الْحاديث فضلا عن إجماع أهل البيت )عليهم السلام( على إيمانه وإجم اعهم حجة؛ لْنَّّ

)صلى الله عليه 

. ف ))إنَّ أشعار أبي طالب الدّالة على إيمانه تزيد على ثلاثة آلَف بيت يكاشف فيها من كاشف النَّبّي 43بالتّمسك بهما وآله وسلّم(
جاءت مجيء التواتر؛ لْنه لم يكن آحادها  ه ( ))فكل هذه الْشعار قد252. وقال ابن ابي الحديد )ت 44ويصحّح نبوّته((
 . 45)صلى الله عليه وآله وسلّم( عها يدلّ على أمر واحد مشترك، وهو تصديق محمّد((متواترة فمجمو 

كانت فاطمة بنت أسد بن هاشم، ابنة عمه، زوجه المؤمنة الصَّالحة الَّتي ولدت له أولَده )طالبا وعقيلا وجعفرا وعليّا وأمّ هانئ     
 .)صلى الله عليه وآله وسلّم(انة(، وأسهمت في كفالة الرسول الْعظموجم
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 )رضوان الله عليه(، وتوفيت خديجة)صلى الله عليه وآله وسلّم(توفي أبو طالب في النصف من شوال في السنة العاشرة من حين نبُئ رسول الله   
عليها وعلى عمّه حزنا شديداا حتّ سمي للك العام عام  وسلّم()صلى الله عليه وآله بعده بشهر وخمسة أيام، فاجتمعت على رسول الله

 .46الحزن
 )رضوان الله عليه( الآخر: لاميَّة أبي طالب الخالدة

م )ت     ، وقال: ))وكان أبو طالب شاعرا 47ه ( أبرع شعراء مكة شعرا، فاختاره ثانياا في ضمن ثمانية شعراء232لكر ابن سلاَّ
 صيدته التي مدح فيها النبّي صلّى الله عليه وسلّم وهي:جيد الكلام، وأبرع ما قال، ق

 ربَ يْعُ اليَتَامَى ع صْمَة  ل لَأراَم ل        وَأبَْ يَضَ يُسْتَسْقَى الغَمَامَ ب وَجْه ه  
 .48... وسألنِ الْصمعي عنها، فقلت: صحيحة جيدة. قال: أتدري أين منتهاها، قلت: لَ أدري((

أبطالها المعدودين، ومن أبرز خطبائها وشعرائها المبدعين، وتعدّ ريش وأحد رؤسائها المعروفين و والشّاعر سيّدٌ من سادات ق   
، وقد ضاهت قصيدة الرائعة شكلا ومضمونا المعلقات )صلى الله عليه وآله وسلّم(القصيدة من أشهر ما قاله شعراء الإسلام في نصرة النَّبيِّ 

ول؛ إل تبلغ مئة وعشرة أو مئة وأحد عشر بيتا، لكر فيها سجايا بنِ عبد المطلب السبع وفاقتها شهرة. وهي قصيدة تتصف بالط
)صلى الله عليه وآله الرفيعة ومآثرهم الكريمة وفضلهم العميم، مقارنا صفاتهم بما كان عليه منافسوهم وخصومهم. وقد لكر فيها رسول الله

. ويذكر أصحاب السّيُّ أنهّ قد نسج القصيدة 49تذى في القرون اللّاحقةوأطراه أصدق اطراء، وظلت أوصافه للنَّبّي خالدة تحُ  وسلّم(
لامّا خاشِيا داهْمااءا العرب أن يركبوه مع قومه فقال قصيدته الّتي تعوَّل فيها بحرم مكَّةا وبمكانهِ منها، وتودَّد فيها  في استعطاف قُ رايْش: ا

من شعره أنهّ غيُُّ مُسْلِمٍ راسُولا الِله )صلَّى الله عليه وسلَّم( ولَ تاركه لشيء  أشرافُ قومه وهو على للك يُخْبرهُم واغاي ْراهم فِي للك
. وامن شعره الإبداعيّ في نصرة 51. واقاالهااا فِي الشّعب لما اعتزل ماعا بنِ هااشم وابنِ عبد الْمطلب قرُيْشاا50أبدا حاتّّ ي اهْلاكا دُوناهُ 

 :52رضوان الله عليه()قاوله )صلى الله عليه وآله وسلّم(النّبيّ 
نَ ا ي ْ  وَدَعَوْتن ي وَزَعَمْت أنََّكَ صَاد ق         وَلَقَدْ صَدَقْتَ وكَُنْتَ قَ بْل أَم 
يْنَ مُحَمَّ دٍ          م نْ خَ يْر  أَدْيَ ان  الْ ب رَيَّة  د يْ نَا  وَل  قََ دْ عَل مْتُ ب أَنَّ د 

قصيدته، بل ديوانه كلّه مشاعة فيها سمتان: السهولة والبساطة، فاستقطبت  إنَّ الخصائص الفنية لْلفاظ شعر أبي طالب في   
حضورا لمزايا ثلاث هي الوضوح؛ فنأتْ الْلفاظ عن حوشي الكلام وغريبه، وقد رصف الْلفاظ في تراكيب منظّمة ومنسقة 

، واحتفلت التّراكيب بالسّهولة والبساطة فصوّرت تكوينه النَّفسيا والعاطفيّ في منظومة شعريةّ، فطبعت آثارها في تراكيب لغويةّ
والوضوح المتشكلة في خطابه الشّعري، فنهض خياله الشّعري الرّحب، وبطاقاته القائمة على تنويع التّراكيب في النّصّ الواحد 

شاد والوعظ والنّصح والتّوجيه مصوّرا جانبه المسيطر الّذي يمتلك زمام السّلطة الجماعيّة المؤثرّ في المواقف كلّها؛ لتوافر امكانات الإر 
التّابعة لسلطته عن طريق إكثار التّراكيب الطلّبية برسالة شعريةّ تحمل مداليل كثيُّة محكومة بتجربة الشّعر الدّفاعيّ. وجنوحه لهذه 

ال خطابهّ الموجّه إلى النّزعة الخطابيّة الطاّغية في أكثر شعره يعود إلى أنهّ سيد قريش ورئيسها وزعيمها وحاكمها، فهو معنِّ بإيص
المجتمع القرشيّ الصّديق رحما العدوّ عقيدة؛ لإيصال فكرته الّتي ينادي بها في رسالة شعريةّ موجّهة إليهم، أو إلى شخص بعينه، 

نسجمة فيلجأ إلى هذا الْسلوب الذّي يظهر فيه الجدّ والَنفعال والجهر الّتي يفصح عنها النّصّ باستعماله للوسائل الخطابيّة الم
انسجاما كبيُّا مع فنون القول المختلفة من هجاء وتوعّد وتهديد وتحذير وعتاب والموافقة لَنفعالَته صعودا وهبوطا والمتباينة سلبا 

 .53وايجابا
 المبحث الْول: الْدوات الدَّاخلة على الجمل الفعليَّة أو الإسميَّة
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ا تخرج من المعنى تمد عددا من الْدوات الموضوعة لغيُّه من المعاني، ولكنّهإنَّ الَّنفي يعتمد الْدوات الموضوعة للنَّفي كما يع   
، وأبيّن القسمين في 54الْصل إلى الدّلَلة على النَّفي، وعلى أساس أصالة الْداة في النَّفي كان تقسيم النَّفي إلى صريح وضمنِ

ميَّةِ في التَّالي:  القصيدة اللاَّ
 الْوّل: النَّفي الضّمني 

.  وقد يكون ضمن أسلوب من الْساليب التي تخرج عن معناها الَصل إلى معنى 55في الضّمنِ في المعنى كالنَّفي الصَّريحالنَّ    
 مجازيّ، وقد يأتي النَّفي مضمونياّ في دلَلة لفظ من الْلفاظ.

. إِلْ فهم الَِمْتِنااع فِيهاا كالبديهي 56دلّ على امتناع الشّيء لَمتناع غيُّهفمن الْدوات التي حملت دلَلة النَّفي الْداة )لو(، وت   
ا جاازا استداركه ف ان اقُول: )لاو جااءا زيد لْكرمته(، لك يء فاإِنّ كل من سمع )لاو فعل( فهم عدم وُقُوع الْفِعْل من غيُّ تردد والِهاذا نّه لم يجاِ

ريِر العباراة في ماعنااهاا وفااقا لَِبنِ ماالك أان َّهاا ح ُختاار فِي تحا
رف ياقتاضِي امتنااع ماا يالِيهِ واستلزامه لتاليه من غيُّ تعرض لنفي التَّالي. واالم

كُوم بانتفائه وبكونه مستلزما ثُ بُوته لثبُُوت قيام من عامرو : فقيام زيد من ق اوْلك )لاو قااما زيد قااما عامْرو( محا فهي حرف أو  ،57قاالا
: )لو جائانِ وقاعدتها أنّّا إلا دخلت على )ثبوتيِن( كانا )منفييِن(، تقول أداة من حروف المعاني وظيفتها التّعليق في الماضي،

لْكرمْتُهُ(، فما جاءا ولَ أكرمتُه، وإن دخلت على )نفييِن( كانا )ثبوتيِن(، تقول: )لوْ لماْ يستدنْ لماْ يطُالبْ(، فقد استدانا 
 :)رضوان الِله عليه(. ومنه قول أبي طالب58وطوُلِب

لَالَ بُ يُوت ه مْ    لَكنَّا أُسًى ع نْدَ النَّساء  المَعاط ل  وَلو صدقُوا ضَ      59رْباً خ 
، منها النَّفي و))يعدُّ معنى النَّفي 60إنّ طلب الفهم حقيقة هو الْصلُ في الَستفهام، ثّم يخرج الَستفهام إلى معانٍ أخرى مجازيةّ   

. وإنَّ إنكار 61وتفنيد المزاعم الباطلة واستبعاد الْمنيات الزائفة((الْصل الرئيس لمعاني الإنكار ودلَلته، ويدلّ على الإبطال 
فحقيقة فلسفة تضمن أسلوب الَستفهام  62التّكذيب أو الإبطال والنَّفي في الكلام هو من الْنواع الرئيسة للاستفهام الإنكاري

لعدول عن النَّفي إلى أسلوب الَستفهام  المراد به معنى النَّفي مصدرها أنَّ ))الَستفهام الإنكاري يفُيد معنى النَّفي والسّر في ا
. ومن النَّفي الضّمنِ 63النَّفي؛ لْنَّ الَستفهام في أصل وضعه يتطلّب جوابا يُتاج إلى تفكيُّ يقع به هذا الجواب في موضعه((

 :)رضوان الِله عليه(قوله
ل  وَلو طرََقَتْ ليَْلًا قُصيًّا عَظيمة       إذَا مَا لَجَأناَ دُوْن َ   64هُم ف ي المَدَاخ 

ويفهم من سّياق الكلام نفي ما ورد بعد الْداة )لو( مضمونياّ فمعنى العبارة هو: ما طرقت قصياّ عظيمة ولَ لجأنا دونّم في    
هم لَ أنّ آل قصي كانوا الا حلّت بهم مصيبة اختبأوا في منازلهم على حين  )رضوان الِله عليه(المداخل، فالَمر المؤسف عند أبي طالب

 يفعلون للك؛ ليُّسم صورة موحية بارعة عن وفائهم وتقصيُّ غيُّهم .
 كُلُّ ناَبل  : )رضوان الِله عليه(ومن أدوات النَّفي مضمونيّا )هل( الَستفهاميّة ومن للك قوله   

؟ فَ هَلْ فَ وْقَ هَذَا  65م نْ مَعاذٍ ل عَائ ذٍ      وَهَلْ م نْ مُع يْذَ يَ تَّق ي كُلّ ناَب ل 
في الجملة استفهاميّ، والَستفهام هو تركيب خاضع لإمكانات الشّاعر توظيفه توظيفا إبداعيّا في السياق، واستعماله لشكل فا   

استعمالَ فنياّ، فيبرز فيه تجربته الشّعرية؛ فيعبر عن ما يجول في لهنه من أفكار. ف )هل( تضمرُ معنى مغاير لما تظهره، إل لَ تنتظر 
. فيستفهم الشاعر استفهاما 66دّدة بالنَّفي أو الإثبات، فالمستفِهم لفظيا يسكت عن الجواب؛ لْنهّ عالٌم بههذا السؤال إجابة مح

 .67إنكارياّ ومعنى الكلام: ليس بعد هذا الملجأ ملجأ يُُتمى به
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يصرحّ بلفظ النَّفي؛  الإبعاد؛ إلالْلفاظ الدّالة في معانيها المعجمية على الرفّض والنَّفي و  )رضوان الله عليه(وقد يستعمل الشَّاعر   
 :)رضوان الله عليه(فيقول

ل   نَا كُلُّ صَقْرٍ حُلاح   68وَشَائظُ كَانَتْ ف ي لُؤَيِّ بْن  غَال بٍ      نَ فَاهُمْ إلي ْ
 ، ووصفهم بالصّقر لسرعة الحركة.69نفى الصَّقر الوشائظ، أي أطارهم وطردهم     
  اللفظ نفسه، النَّفي بلفظ )ترك( في قوله)رضوان الله عليه(:ومن النَّفي المضمونّي الّذي ورد في     

 70ل يَ هْنئْ بنَي عَبْد  مَنَافٍ عُقوقُها      وَخَذْلانهُا، وَتَ ركُْنَا ف ي المَعَاق ل  
. وكذلك استعمل 71ته((وفي الكلام دلَلة مضمونيّة على التّخليّة، و))الت َّرْكُ: وادْعُك الشَّيْءا، ... وتاركتُ الشيءا ت اركْا: خلَّي    

(، كما في قوله  :)رضوان الله عليه(لفظ )أبىا
رَ بُ غْضنَا     ل يُظْعَنَ نَا ف ي أَهْل  شَاءٍ وَجَام ل        72وَذَاكَ أبَوُ عَمْرٍو أبَى غَي ْ

( ، فقد دلّ الفعل على الَمتناع والكره    القيام به؛ لبيان  ، ونفي الرّضا بقبول شيء أو73وقد وردت دلَلة الرفّض في لفظ )أبىا
 امتناع أبي عمرو الرّجل الّذي لَ يرضاا إلَّ ببغضِهم، فقد أقاما على بغضِهم.         

 :)رضوان الله عليه(ونفي الَستقامة في قوله 74ومن النَّفي المضمونّي لفظ )زاغ( الدَّال على الميل والعدول   
يَاد  يَ قُودُهَا  75زاَغُوا إلَى كُلِّ باَط ل   عْشَ رٍ إلَى مَ       كَأنَّي ب ه  فَوقَ الج 

 وقد يجد القارئ لشعره أنهّ استعمل النَّفي بالْدوات، وبالْلفاظ، وفي الْساليب.     
 الآخر: النَّفي الصَّريح

 .76قسّم النحاة أنواع الكلمة إلى حرف واسم وفعل، وللنَّفي نصيب في الْقسام كلّها   
 النَّفي الصَّريح ب  )لا( -أ

ث عشرا      قيق، وفِي ماوضِع الواو، وفي ماوضِع غيُّ، واحاشو، وصلاة، ونسق، وفِي معنى وهِي ثالاا ة: نّي، واجحد، واستثِنااء، وتحاِ
. وله ماعاانٍ: أحدُها: أنْ تكون ناهيةا؛ وتختصُّ بالدُّخول على الفعل المضارعِ 77لكِن، وللتبرئة، وفي ماوضِع، لماْ وفي ماوضِع لايسا 

عن  له، وقد تقع بمعنى الدُّعاء، وتأتي زائدةا لتأكيد النَّفي، وتارةا للتّوسُّع في الكلام، وتارةا مع اليمين، وتأتي نافية معنى الفعلجازمة 
: )ما جاء زيدٌ ولَ عمرٌو( فالواو  أحد الَسمين، كقولك: )جاء زيدٌ لَ عمرٌو(؛ فإنْ استعملت )واو العطف( مع )لَ النافية( وقلتا

طفة؛ وتدخل على الفعل المضارع نافيةا؛ فلا يتأثرّ، وتكونُ بمعنى )ليس( مختصّة بالنّكرات؛ لذلك تعدّ )لَ( من أوسع هي العا
. ف يكون 78أدوات النَّفي استعمالَ؛ لْنّّا جاءت للمضي والحال والَستقبال، وهي من الحروف المشتركة بين الْسماء والْفعال

 .79ثة: لَ النافية، ولَ الناهية، ولَ الزائدةعاملا وغيُّ عامل، وأصول أقسامه ثلا
 .النَّفي الصَّريح ب  )لا النَّافية(9
وأما النافية، غيُّ العاطفة والجوابية، فإنّا تدخل على الْسماء، والْفعال. فإلا دخلت على الفعل فالغالب فيه أن يكون مضارعا.    

ل. وهو ظاهر مذهب سيبويه. ولهب الْخفش، والمبرد، وتبعهما ونص الزمخشري، ومعظم المتأخرين، على أنّا تخلصه للاستقبا
 ابن مالك، إلى أن للك غيُّ لَزم، بل قد يكون المنفي بها للحال.

. والْكثر حينئذٍ أن تكون مكرّرة، كقوله تعالى:     . وقد جاءت }فَلَا صَدَّقَ، وَلَا صَلَّى{وقد تدخل لَ النَّافية على الماضي قليلاا
 . وفي قول الشَّاعر: }فَلَا اقْ تَحَمَ الْعَقَبَةَ{ قوله تعالى: غيُّ مكرّرة، في

يء، مُنْكَر، لا فعله*  .80*وأيّ ش 
 .النَّفي الصَّريح بالحرف )لا( النافية للجنس.0
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سمها ل  )لَ( النافية للجنس القدرة على النسخ مع إفادة النَّفي، إل تدخل على الجمل الإسمية، فتنفي نسبة الخبر عن جنس ا     
. فهي دالة على البراءة من الجنس المنفي 81نفيا استغراقيا تاما، فيتناول نفي كلّ أفراد الجنس الواحد نفيا شاملا وكاملا بلا استثناء

؛ لْنّا دلت على تبرئة 82كلّه؛ لْنّّا أفادت هذا المعنى ))إن أريد بها نفي الجنس على سبيل التنصيص وتسمى حينئذٍ تبرئة((
 .84لَ( النافية للجنس لَ تعمل إلَ في نكرة. فإن كان مفردا بنِ معها على الفتح، تشبيها ب  )خمسة عشر(و) .83برالجنس من الخ

 85اوقد  تكون ناصبةا للاسم، رافعةا للخبر، حملا على )إِنَّ( في العمل؛ لْنَّ )إِنَّ( لتوكيد الإيجاب، و)لَ( لتوكيد النَّفي؛ فهي ضدّه
تكون النّكرة بعدها مُضافةا، كقولك: )لَ طالبا جاهْلٍ مشكورٌ(، أو شبيهةا بالمضافة، كقولك: )لَ والشّيء يُُمل على ضدّه. و 

 . 86جاهلا قرُبه مقصود(
 .النَّفي الصَّريح بالحرف: )لا( النّاهية.0

 .87ستقبالتدخل على الفعل المضارع فالاا للن َّهْي، نحو: لَا تخرجْ، واالن َّهْي جزم أبدا، وتحول دلَلته إلى الَ    
 النَّفي الصَّريح بالحرفين )لَمْ( و)لمّا( -ب
. و)لم( و)لما( لقلب معنى المضارع إلى الماضي ونفيه إلَ أن بينهما 88الحرف ))لم لنفي الْمااضِي باِلْماعْنىا كاقاوْلِك لم يخرج زيد((    

ا )ما(  فازدادت في معناها أن تضمنت معنى فرقا وهو أن )لم يفعل( نفي )فعل( و)لما يفعل( نفي )قد فعل( وهي لم ضمت إليه
التوقع والَنتظار واستطال زمان فعلها، )ولم( لتأكيد ما تعطيه )لَ( من نفي المستقبل تقول: )لَ أبرح اليوم مكاني( فإلا وكدت 

عن معدوم. والجحد: ما  والنَّفي: ما لم ينجزم ب  )لَ(، نحو: لَ ي افْعالُ، ومعناه الإخبارُ  .89وشددت قلت: )لن أبرح اليوم مكاني(
 .90انجزم ب  )لماْ(

 النَّفي الصَّريح بالحرف )ما(. -ج 
ل  )ما( عشراة أوجه خماْساة مِن ْهاا أاسمااء واخماْساة أحرف    

ا بشرا{  91 ومن أوجهها الواردة أن تكون حرف جحود نحاْو }ماا هاذا
( واأهل الْحجاز ينصبون بهاا الخبر إِلا كاانا منفيا فِي موضعه 182راء: (، و}واماا أانْت إِلََّ بشر مثلناا{ )الشع31)يوسف: من الآية 

. ف  )ما( لنفي الحال في قولك )ما يفعل(، ولنفي الماضي المقرب من 92وبنو تميم يرفعونه على كل حاال فيقولون:ا )ماا زيد قاائمِ(
 .93الحال في قولك )ما فعل(

 ر( المبحث الثاني: النَّفي الصَّريح بالاسم )غي
ل  )غيُّ( شبه ب  )إلَ( في المعنى ))واعلم أن إلَ وغيُّا يتقارضان ما لكلّ واحد منهما. فالّذي لغيُّ في أصله أن يكون وصفا يمسّه    

إعراب ما قبله، ومعناه المغايرة وخلاف المماثلة. ودلَلته عليها من جهتين: من جهة الذّات ومن جهة الصّفة. تقول مررت برجل 
ميّة قوله94دا إلى أن مرورك كان بإنسان آخر أو بمن ليست صفته صفته((غيُّ زيد، قاص  :)رضوان الله عليه(. وممَّا ورد في اللاَّ

دا غيرَ قَول  التَّهازُل                   95لكنَّا اتَّبعْناهُ على كلِّ حالةٍ          من الدَّهر  ج 
فهُوم من اللَّفظ وأان لفظ )جدا( مصدر مُؤاكد لما يُتامل غايُّه فاإِن قاو     

ا
له اتبعناه يُتامل أان يكون قاالاه على سابِيل الجد وهُوا الم
اعنى الْول بماا هُوا في معنى القاول لِْانَّهُ أاراادا بهِِ: قو 

لَ جدا والقرينة عالايهِ ماا يكون قاالاه على طاريِق الهزْل واهُوا احتِماال عاقلِي. فأكد الم
ضاف بعده فاإِن قاول التها

ُ
زل يُ قاابل قاول الجد فكانا الْولى أان ي اقُول: قاول جد باِلِإضاافاة ليناسب ماا بعده فايكون لما حذف الم

ضاف إلِايهِ بإعرابه. واغيُّ باِلنّصب صفة لقاوله جدا ولَا تضر الِإضاافاة إِلىا المعرفاة فاإِن َّهاا متمكنة فِي الِإبهاا
ُ
م والتهازل بماعنى أعرب الم
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ُجارّد. وقاوله: إِلن لَتبعناه جاوااب قسم في بايت قب الهزْل
. 96لهفاإِن تفااعل قد يأتي بماعنى فعل كتوانيت بماعنى ونيت، لكنّه أبلغ من الم

 :)رضوان الله عليه(ومنه قوله
رَ ناَع ل  وَمَوْط يء  إبْ رَاه يمَ ف ي الصَّخر  وَطْأةً        97عَلَى قَدَمَيْه  حَاف يًا غَي ْ

جيعيّة اللفظيّة )وطأة(؛ ولتوضيح   )عليه السلام(قد تعوّل أبو طالب بمحل أقدام النبي إبراهيم ف     في الصخر، وأكد بتكرار الوحدة الترَّ
  ، فقال: )حافيا( فجردهما من النعال، ثم جاء بوحدة لفظيّة مرادفة )غيُّ ناعل(؛ لبيان الحال التي)عليهِ والسَّلام(صورة موطئ النّبّي إبراهيم

كان عليها قدماه واثرهما في الصّخر، فأفاد تناوب لفظ المعنى المرادف كثافة دلَليّة في كلام الشاعر المقصود؛ ليستثيُّ أسماع مشركي 
؛ ليتعاظم في نفوسهم أمر مقاطعتهم لبنِ هاشم في الحصار المفروض عليهم في )عليهِ والسَّلام(قريش باستعالته بموطئ إبراهيم الخليل 

. ومنه 98طالب، مبالغة منه في الْمر، وأفاد تكرار المعنى المرادف تقوية جرس القافيّة؛ لوقوعه من البيت مكان القافيّة شعب أبي
 :)رضوان الله عليه(قوله

رَ ذَرْبٍ مُوَاك ل  ؟ –لَا أبا لَك  -وَمَا تَ رْكُ قَومٍ  مَارَ غَي ْ  99سَيِّدًا      يَحُوطُ الذِّ
ة إلى )لرب(؛ لنفي إحاطة )غيُّ الذرب المواكل( الذِّمار، إل يذمّ ابو طالب تارك السّيّد المتّصف بحياطة فقد وردت )غيُّ( المضاف   

الذّمار مع تعجب من فعل هؤلَء القوم وإنكار، فالَستفهام في الشَّطر الثَّاني من البيت خرج إلى الإنكار. ونظائره كثيُّة في 
 :100القصيدة

 )لَا، ولَمْ، ولَمَّا، ومَا( المبحث الثَّالث: النفي بالحروف
 أ_النَّفي الصَّريح بالحرف: )لا(

  النَّفي الصَّريح بالحرف: )لا النَّافية(.-9
( الجحد أيضا     .101وتسمى ب  )لَا

  102الْولى: )لا النَّافية العاملة(
ميّة منفيا ب  )لَ النَّافية العام      :)رضوان الله عليه(لة( قولهمماّ ورد في القصيدة اللاَّ

 103لَقَدْ عَل مُوا أنَّ ابْ نَ نَا لَا مُكذَّب       لَدَيْهم وَلَا يُ عْنَى ب قَوْل  الْبَاَط ل  
بنفي تكذيبهم  ()صلى الله عليه وآله وسلّم()محمّد-بنِ عبد المطلّب–نفى اتصاف )لديهم(  ب  )لَ( أي، أنهّ أكّد علمهم بصدق ابنهم    
مشتهر بالصدق وقول الحقّ. ومنه  )صلى الله عليه وآله وسلّم(ى شرائط أهل الحجاز. فابنه محمدابنه؛ وقد أعملها؛ إل وردت عل -قريش–
 :)رضوان الله عليه(قوله

 104وَأَعْلَمُ أَنْ لَا غَاف ل  عَنْ مَساءَةٍ      كَذَاكَ العَدوُّ ع نْدَ حَقٍّ وَباَط ل  
 .الْخرى:)لا النَّافية غير العاملة(

. ومنه 106. وتدخل على الفعل المضارع نافيةا؛ فلا يتأثر105ّ العاملة، لها ثلاثة أنواع: عاطفة، وجوابية، وغيُّهما)لَ( النَّافية غيُّ      
 :)رضوان الله عليه(قول أبي طالبٍ 

م  عنَّا أُسَيْدًا وَخَال دًا      جَزَاءَ مُس  يءٍ  ل  جَزَتْ رحَ   107 لا يؤخَّرُ عاج 
لعاملة حدث التّأخيُّ عن جزاء تلك الرّحم القاطعة الّتي استحقت ان تنزل بها عقوبة المسيء، فقد نفى بالحرف النَّافي )لَ( غيُّ ا   

 .108ورد بنفي تأخيُّ هذا الجزاء. وللمنفي ب )لَ( نظائر )رضوان الله عليه(فدعاء أبي طالب
 :)رضوان الله عليه(و قولهوقد يُذف الشَّاعر الحرف )لَ( ويقدّر النَّفي بها في كلامه، نح   

زَى محمدًا       -وبَ يْت  اللهَ -كَذَبْ تُمَ  ل  نُ ب ْ  109ولمّا نطُاع نْ دُونهَُ وننُاض 
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وقد استعمل )واو( القسم خافضة للفظ )البيت( المقدس، لبعث رسالة بيانيّة تهديديةّ مستعملا الفعل )نبزى( للتّعبيُّ عن     
( ا لنافية فاإِن َّهاا يجوز حذفهاا في الجاْواب، و)نبزى( باِلبِنااءِ للمافعُول غليان صدره من موقفهم، وهو جاوااب الْقسم على ت اقْدِير )لَا

 .110)صلى الله عليه وآله وسلّم( أاي: نغلب ونقهر، فنفى غلبة عدوهم أو قهره لهم، فيستلب منهم )محمّدا(
 النَّفي الصَّريح بالحرف: )لا( الناّفية للجنس. -0
 :)رضوان الله عليه(  )لَ النّافية للجنس( قولهع التي ورد فيها النَّفي بمن المواض   

رَ ذَرْبٍ مُوَاك ل  ؟ –لَا أبا لَك  -وَمَا تَ رْكُ قَومٍ  مَارَ غَي ْ  111سَيِّدًا      يَحُوطُ الذِّ
قاوله: )لَا أاباا لاك( نفى نسبة الخبر لَسم )لَ(  )أبا( نفيا     استغراقيا استفهم متعجبا من ترك القوم السيد الحامي للذمار، وفي ا

اني: أان يُ رااد أانه تاما. ويسْت اعْمل )لَ أبا لك( كِنااياة عان الْمادْح والذم واوجه الْول: أان يُ رااد نفي ناظِيُّ الممدوح بنِ افْي أابيِه واوجه الثَّ 
ن حامي الذمار، أاي وا الْمجد والشرف. وحاطه ر مجاْهُول النّساب والمعنيان محتملان هُناا. واالسَّيِّد من السِّيااداة واهُ  عاه.  واق اوْلهمْ فلاا

ن. وايُ قاال الذمار: ماا وارااء الرجل ممَّا يُِق عالايْهِ أان يُميه لْانّم قاا ن أمنع لمارا من فلاا لُوا: حامي الذمار  إِلا لمر واغاضب حمي وافُلاا
 .112كاماا قاالُوا حامي الحاْقِيقاة

 113فَلَا بدَُّ يَ وْمًا مَرَّةً م نْ تزَايلُ       فإَنْ تَكُ كَعْب  م نْ لُؤَيٍّ تجمَّعتْ 
 114وَإنْ تَكُ كَعْب  م نْ كُعُوبٍ كَث يْرةٍ      فَلَا بدَُّ يَ وْمًا أن َّهَا ف ي مَجَاه ل  

ويعبر  ل بالمعنى، وإنّّا يؤكدّهنفى نفيا مستغرقا الجنس ب  )لَ( في قوله )لَ بدّ(، وينحو أبو طالب إلى التكرار، وهو تكرار لَ يخ   
ة عن إرادة الشّاعر في التّعبيُّ الخطابّي الهجائيّ لبنِ كعب بن لؤي، فقد ردد أبي طالب التّركيب ))إن تك.. لَبدَّ يوما( بكثافة دلَليّ 

تفصح عن نغمة المأساة المؤلمة، والخسارة الكبيُّة التي ستحلّ يوما ببنِ كعب الذين اعتمدوا كثرة نفوسهم، وعلّو شرفهم، فلا بدَّ 
م في جهل إن حاربوا نبّي الله وعشيُّته التاّبعين له، فالتّكرار ه نا من وقوعهم في شدائد لَ يهتدون إلى الخروج منها، ولَ بدَّ من أنَّّ

ا وجد في ضرب مؤثر يضفي ظلاله نغما إيقاعياّ شاحبا في نفوس بنِ كعب، إلا ما استحضر معناه في ألهانّم وتعبيُّا انفعاليّ 
، بمعنى آخر )صلى الله عليه وآله وسلّم(عمّا يجيش خللده من ثورة نفسيّة تجاه المعاندين لرسالة السّماء، وإيذائهم رسول اللهالشّاعر متنفسا 

 :)رضوان الله عليه(ومنه قوله115التّرجيع التّركيبي قد ساير الوزن ورسّخ موسيقى الإيقاع الشعري بنغم مؤثر في ألن السّامع انّ هذا
 116القَوْمَ لا وُدَّ ع نْدَهُمْ      وقد قَطعَُوا كُلَّ العُرَى والوَسَائ ل   وَلمَّا رأَيَْتُ 

 117وَمُعْل يه  ف ي الدُّنيا وَيَ وْمَ التَّجَادُل         وَلَا شَكَّ أنَّ اللهَ راَف عُ أمْر ه  
 النَّفي الصَّريح بالحرف: )لا( النّاهية. -0
 .118لَا تخرج والَا تضرب والَا تاشْتُم والَا تقم واالن َّهْي جزم أبدا((المضارع ))فالاا الن َّهْي تستعمل مع الفعل    

حٍ      حَسُودٍ كَذُوبٍ مُبْغ ضٍ ذ ي دَغَاوُل    119أَعُتْبةُ، لَا تَسْمَعْ ب نَا قَ وْلَ كَاش 
ا جازما مستمراّ عن سماع أراد أبي طالب إيصال رسالة إلى )غُنية( مفادها الثبّات على الوصل، فاستعمل )لَ( الناهية لينهاه نّي   

 قول الكاشح بهم. ومنه البيتان التاّليان:
رُ قَ وْم كُمْ   120فلا تُش رْ كوا في أمر كم كُلَّ وَاغ ل         أَعَبْدُ مَنَافٍ أنْ تُمُ خَي ْ

 121ائل  بنَي أسَدٍ لا تَطْر فُنَّ عَلَى القَذَى      إذا لم يَ قُلْ ب الحقِّ م قْوَلُ ق
 بالحرف: )لا( الزائدة. النَّفي الصَّريح -2
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وتستعمل )لَ( زائدة لتأكيد النَّفي. وتعترض بين العامل والمعمول، وتكون بمعنى )غيُّ(، وبين المبتدأ والخبر، وبين الحال    
 :)رضوان الله عليه(. ومنه قوله122وصاحبها، وقد تدخُل على الفعل الماضي فتحوّل معناه إلى الَستقبال، وتكون بمعنى )لماْ(

 123يليَّ مَا أُذْني لَْوَّل  عَاذل       ب صَغْوَاءَ ف ي حَقٍّ ولا ع نْدَ باَط ل  خَل  
، فاستعمل النَّفي ب  )لَ( الزائدة ليعطف عندية الباطل على الميل في الحق؛ لينفي 124لَا يميل بألنه لعالل في الْحق يريد أنهّ   

 :)رضوان الله عليه(الزائدين )الباء(، و)لَ(. ومنه  ايضا قولهكدا هذا النَّفي بالحرفين الصفتين الذميمتين عن نفسه مؤ 
 125أمُطْع مُ لَمْ أخذُلْكَ في يَ وْم  نَجْدَةٍ      ولَا ع ندَ ت لكَ المُعْظمَات الجَلائ ل  

ة عتابه لمطعم بن استعمل أبو طالب النَّفي المؤكد ب  )لَ( النافية الزائدة، والترجيع التركيبي لْسلوب النداء )أمطعم(؛ ليؤكد شد   
وعشيُّته. فعندما تحالفت قريش على إخراج النبي  )صلى الله عليه وآله وسلّم(عديّ من أبناء عمومته الْقربين الذي تخلى عن نصرة النبي

رجال قريش عن وعشيُّته من مكّة إلى شعب أبي طالب عنوة كان على مطعم وهو من أشراف رجال قريش وأبطالها أن يرد 
ه أبو طالب عتابا قاسيا: إناّ لم أخذلك في جلِّ شدائدك، ولكن خذلتنِ حيث لَ أجدك عند الْمور الجلائل. فترديد غيّهم، فعاتب

الخطاب بأسلوب النداء له وقع  مؤثر في نفس السامع، ولكي يُقق الشاعر تواصلا في الكلام في البيت اللاحق أكد التكرار 
. كذلك منح 126كيبي المساير للوزن، وهو أسلوب معروف في التراث الشعري الجاهليزيادة في المعنى وترسيخا لنغم الإيقاع التر 

. وله نظائر في 127تكرار الَسم في الصيغة الطلبية لْسلوب النداء قوة دلَلية تعبيُّية عن العتاب في طلب الإنصاف من الْكفاء
ميّة  .128اللاَّ
ا يؤديه من وظيفة في داخل سياقات التراكيب، نظرا لكثرة استعمالَته درته الْدائية العالية، لمفنجد أن هذا الحرف قد تميز بق   

 .129وتعدد معانيه
 ب.النَّفي الصَّريح بالحرفين )لم(، و)لمّا(

 :)رضوان الله عليه(من المواضع التي ورد فيها النفي ب  )لم( قوله   
حٍ يَسْعَى لنََا ب مَع يبَةٍ      وَم ن مُلْحقٍ ف ي الدِّين       130مَا لَمْ نُحَاول   وَم نْ كاش 

هنا يستعيذ أبو طالب بربهّ من الملحق في الدين الذي لَ يريدونه، فاستعمل )لم( النافية الجازمة لإيصال رسالته برفض عمل    
 الكفار الذين يلقون بالدين ما لم يريدوا.

زَى محمدًا       -وبَ يْت  اللهَ -كَذَبْ تُمَ  ل  ا نطُاع نْ دُونهَُ وننُاولمّ نُ ب ْ  131ض 
(النافية فاإِن َّهاا يجوز حذفهاا في الجاْواب... )لماّ(: ناافِيا     ة جازمة وردت )))الْوااو( للقسم و)نبزى( جاوااب الْقسم على ت اقْدِير )لَا

تمتد إلى زمن  ؛ لإبلاغهم بأنَّ نفيهم ممتد إلى زمن التّكلم، ولكن قصديةّ المتكلّم132واالجُْمْلاة المنفية حاال من ناائِب فااعل نبزى((
أطول من زمن التّكلم، فهم لَ يسلمونه في أي زمن ولَ يقهرون على تركه من دون مطاعنة، وإنّّا خصَّ زمن التكلم؛ لْنهّ الزمن 

 .133الذي أطلق فيه الكلام. هذا ما يبدو واضحا من سياق الكلام وسياق الموقف. وللنفي ب)لم( مواضع متعدّدة
 : )ما(.النَّفي الصَّريح بالحرف -ج 
 . )ما( العاملة.9 

( في لغُاة أهل الحجاز فايقولونا: )ماا زيدٌ قاائمِا وماا عامْرو جاالِسا( و     يِم ويطُلق عليها )ماا( الحجازية، وتشبّه )ماا( ب  )لايسا أما بانو تما
 :)رضوان الله عليه(، ومن للك النَّفي قوله134فيجرونّا مجرى )هال(

 135وَّل  عَاذ ل       ب صَغْوَاءَ في حَقٍّ ولا ع نْدَ باَط ل  خَل يليَّ مَا أُذْن ي لَْ 
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وه. أاي: لَا     ن: إِلا ملت بسمعك نحا ا زيدت الْبااء. والصغو: الْميل. وأصغيت إِلىا فلاا بصغواء: خبر ماا النافية واهِي حجازية والذا
وهذا يعنِ أنهّ يدير أموره بحكمة وحلم، فلا يتسرع  بالصغو لْول عالل في حقّ، .  فنفى ب  )ما( اتصاف ألنه136أميل بألني لعالل

 :)رضوان الله عليه(في إصدار أحكامه، وهذا النَّفي يتسم بالثبات؛ إل ورد في جملة إسمية، ومنه قوله
 . ما غير العاملة2
( لم يج    ز فِيهِ إِلََّ الرفّع تاقول: )ماا قائمٌ تعمل )ما( إن اجتمعت فيها شرائط العمل ))فاإِن قدمت الْخابرا أاو نقضت النَّفي ب  )إِلََّ

يعاا((  .137زيد( و)ما زيدُ إِلََّ قائمُ( ترفع فِي اللّغتين جماِ
مُنا ب الله  مَا أنْ يَ غُشَّنَا      بَ لَى قَدْ نَ رَاهُ جَهْرَةً غَيرَ حَائ ل    138وَيُ قْس 

و عمرو( يُلف لْبي طالب والهاشميين، وينفي عن نفسه لنَّفي ثابتة فيها، ف  )أبلم تعمل هنا )ما( إعرابياّ، ولكن دلَلة ا   
ميّة   .139خداعهم، مؤكّدا نفيه ب )إنْ( الزاّئدة، ولكن ادّعاؤه يكذّبه ما يظهره من غيُّ أن يمنعه. ولها نظائر في اللاَّ

 المبحث الرابع : النَّفي بالفعل )ليس(
( فِعْلٌ جامد وادَّعاى قوم حرفيتّه، 140لْحاال والَستقبال((في استعمال المتكلّم باللغة العربيّة ترد ))لايْسا نفيٌ ل    ، وكلمة )لايْسا

(، 141ومعناه نفي مضمون الجملة في الحال ونفي غيُّه بالقرينة ، وحين يرغب المتكلّم في توكيد كلامه تزاد )الْبااء( فِي خبر )لايْسا
. وهذا الفعل لَ يتصرّف، هذا مذهب 142يسا مُحامَّد مُنطالقاامُحامَّدٌ بمنطلقٍ(، أاي لا فيقال: )لايْسا زيدٌ بقائمٍ(، )والايْسا 

 :)رضوان الله عليه(.ومنه قوله143الجمهور
نَا وَلَسْتَ ب جَاه ل    144وكَنْتَ امْرءًا م مَّنْ يُ عَاشُ ب رأي ه       وَرحَْمَت ه  ف ي ْ

، وهو يستثيُّ قدراته العقليّة الّتي عرفها فيه، وجّه الخطاب لْبي الوليد عتبة بن ربيعة، وقد نفى الجهل عنه بالْمر ب  )ليس(   
 .145ووشائج كانت بينهم قبل هذا الموقف؛ علّه يرجع عن أسلوب المراوغة والمخادعة. وله نظائر في القصيدة محلّ الدّراسة

 الخاتمة 
مية من أشهر ما قاله الشَّعراء في نصرة النّبيّ       د خرجنا منها بنتائج طيبّة نذكرها في التّالي:، وقالله عليه وآله وسلّم()صلى عُدّت اللاَّ
قرشيّ لغته راقية عالية؛ فتميزه فكرا وأدبا. وقد استعمل النَّفي لإيصال أفكاره بطريقة تتوافق مع القواعد  )رضوان الله عليه(إنّ أبا طالب-

، )صلى الله عليه وآله وسلّم(بقوة في نصرة النبيوبصورة إبداعية، موظفّا ما في اللغة من إمكانات وما يمتلك من براعة ومواهب وقدرات 
، لَنتفى الإسلام ولم يتحقّق له الذّيوع )صلى الله عليه وآله وسلّم(مع الرّسول )رضوان الله عليه(ورسالته التوحيديةّ؛ ولولَ ثبات أبي طالب

 والَنتشار.
ميّة تتسم بالسهولة والوضوح، في - دح صوته فيها ناصحا ومرشدا وواعظا، فأكثر من التّراكيب تراكيبها المنفيّة، وقد ص إنّ اللاَّ

ة الطلّبية مستعينا بالوسائل الخطابيّة المنسجمة مع فنون القول المختلفة؛ بغية الإقناع وإيصالهم إلى الحقيقة فضلا عن معاتبتهم وإقام
 الحجّة عليهم.

ميَّة بالْدوات، إنَّ النَّفي ضد الإثبات، والكلام المنفي هو الذي دخلت عليه إح - دى أدوات النَّفي، وإنّ النَّفي قد ورد في اللاَّ
وبالْلفاظ، وبالْساليب، وقد استعمل النَّفي الصَّريح والضّمنِّ، فالصَّريح أوضح نفيا، والضّمنِ أقوى دلَلة وأروع بيانا، فالإيُاء 

 عند العربّي أكثر جمالَ وأشد تأثيُّا.
 توكيد ولتقوية كلامه وإقناع المتلقي.ستعمل )الباء الزائدة(؛ للإنهّ ا-
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إنه استعمل في النَّفي الحرف )لَ( النّافية عاملة وغيُّ عاملة، ونافية للجنس، وزائدة، و)لَ( العاملة أقل ورودا من النَّافية غيُّ -
 العاملة.

ن ورودها أقل من حرف النَّفي عاملة وغيُّ عاملة، وغيُّ العاملة كانت أكثر ورودا، وكا  -وهي حرف–إنهّ استعمل )ما( النافية-
 )لَ( اجمالَ.

 إنهّ استعمل الَسم النّافي )غيُّ( في غيُّ موضع، ونسبة استعماله أكثر من غيُّه.-
ازما في إنهّ استعمل في النَّفي الفعل )ليس( في عدد من المواضع، و)لماّ( مرة واحدة؛ وللك لْنّ الْولى لنفي الفعل الماضي نفيا ج-

 تد نفيه إلى زمن التكلم، ولَ نجد استعمالَ ل  )لن( و)إنْ( كسائر الْدوات.الحال، و)لماّ( يم
ولَ يخلو عمل الإنسان من قصور، فأسأل الله الكامل عفوه التَّام الشَّامل، وقبوله عمل عبده الآمل، فهو غافر الذنب وقابل    

 التوب وهو أرحم الراحمين.
 مصادر البحث ومراجعه

        القرآن الكريم. 
ه (، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، 911الإتقان في علوم القرآن: عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين الّسيوطي )ت  (1

 م.1962 -ه 1392الهيئة المصرية العامة للكتاب، طبعة 
 م.2008، جامعة مؤتة، الْدوات النّحوية، دراسة في البنية الصّوتية والدلَلة، يُيَ صالح البركاتي (2
للدراسات والبحوث  )عليه السلام(لوب القرآني في التنّمية العقديةّ، السؤال المجازي إنّولجا: حيدر العريضي، مركز الصادق الْس (3

 م.2019 -ه 1،1220النجف، ط -الإسلامية التخصصية، العراق
تحقيق: عبد الحسين ه (، 312الْصول في النّحو: أبو بكر محمد بن السّري بن سهل النّحوي المعروف بابن السّراج )ت  (2

 بيُّوت، د.ت. –الفتلي، مؤسّسة الرّسالة، لبنان 
أقسام الكلام العربّي، من حيث الشّكل والوظيفة: د. فاضل مصطفى السّاقي، مكتبة الخانجي بالقاهرة، الشركة الدولية  (5

 م.2008، 2للطباعة، ط 
 م.1992رية، الميدانّي، دار القلم، سو  البلاغة العربيّة: عبد الرّحمن حسن حنبكة (2
 م.2016، العراق، 1التّعليقة لْبي عليّ الفارسيّ: بتول جاسم محمّد، ديوان الوقف السّنِّ، دائرة البحوث والدراسات، ط (6
 .2013، 1التّمنِ في القرآن الكريم، دراسة أسلوبيّة: د.ابراهيم شيخان كميت، دار المدينة الفاضلة، ط  (8
عمر لعساكر،)رسالة ماجستيُّ(، جامعة الجزائر)بن يوسف بن خده(،   الجدل في القرآن خصائصه ودلَلَته: يوسف (9

 م.2005 -2002كلية الآداب واللغات، 
ه (، تحقيق: د. فخر الدين قباوة، 160الجمل في النحو: أبو عبد الرّحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيديّ )ت  (10

 م.1995 -ه 1212، 5ط 
أبو محمّد بدر الدّين حسن بن قاسم بن عبد الله بن عليّ المراديّ المصريّ المالكيّ  الدّاني في حروف المعاني: الجنى (11

، 1لبنان، ط –الْستال محمد نديم فاضل، دار الكتب العلمية، بيُّوت -ه (، تحقيق: د فخر الدين قباوة 629)ت
 م.1992 -ه   1213

ه (، دار الكتب العلمية، 1202لصّبان الشّافعي )تحاشية الصّبان على شرح الْشمونَ لْلفية ابن مالك: محمد بن علي ا (12
 م.1996-ه   1216لبنان، -،  بيُّوت1ط
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، دراسة تفسيُّية: أ.م. د. الشّيخ عبد الإله )رضي الله عنه(حركة الإعلان والإسرار في حياة كافل الرسول المختار أبي طالب (13
 م.2019 ،1الشبيب، دار سلام للنشر والتّوزيع، ط

ه (،تحقيق: علي 336فات: عبد الرّحمن بن إسحاق البغداديّ النّهاوندي الزّجاجيّ، أبو القاسم )ت حروف المعاني والصّ  (12
 م.1982، 1بيُّوت،ط –توفيق الحمد، مؤسسة الرسالة 

ه (، تحقيق وشرح: عبد السلام محمد 1093خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: عبد القادر بن عمر البغدادي )ت  (15
 .1996 -ه  1218،  2ي، القاهرة، طهارون، مكتبة الخانج

ه (، تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي، 258دلَئل النبّوّة: أحمد بن الحسين بن علي الخراساني، أبو بكر البيهقيّ )ت  (12
 م.1988 -ه  1208، 1الناشر: دار الكتب العلمية، دار الريان للتراث، ط 

لبنان،  -: جمعه وشرحه: د. محمد التّونجي، دار الكتاب العربي،  بيُّوت()صلى الله عليه وآله وسلّمديوان أبي طالب عمّ النّبّي  (16
 م.1992، 1ط
ه ( ورواية عليّ بن حمزة  التّميميّ)ت 256، رواية أبي الهفان عبد الله بن أحمد العُبيديّ )ت )عليه السّلام( ديوان أبي طالب (18

سينيّة المقدَّسة، مجمع الإمام الحسين العلميّ لتحقيق ه (: تحقيق: د. حسين عبد العال اللّهيبي، إصدارات العتبة الح365
 .)عليهم السَّلام(ترُاث أهل البيت 

ه (، تحقيق: عمر عبد السلام السلامي، 581الرّوض الْنف في شرح السّيُّة النّبويةّ لَبن هشام: عبد الرّحمن السّهيلي )ت (19
 م.2000، 1دار إحياء التراث العربي، بيُّوت، ط

 ه .1202، 1و العربّي: د. كمال ابراهيم البدري، دار أميّة للنّشر والتّوزيع، طالزّمن في النّح (20
ه (، تحقيق: سهيل زكار، الناشر: 151سيُّة ابن إسحاق)كتاب السيُّ والمغازي(: محمد بن إسحاق بن يسار، المدنّي )ت (21

 م.1968-ه  1398، 1بيُّوت، ط  –دار الفكر
ه (، تحقيق: مصطفى 213أيوب الحميُّي المعافري، أبو محمد، جمال الدّين )ت  السّيُّة النبّويةّ: عبد الملك بن هشام بن (22

ه  1365،  2السقا وإبراهيم الْبياري وعبد الحفيظ الشّلبي، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولَده بمصر، ط
 م.1955 -
ه (، تحقيق: محمد محيي 629عقيلي)تعبد الله بن عبد الرحمن الشرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك: ابن عقيل،  (23

 م.20،1980القاهرة، دار مصر للطباعة، سعيد جودة السحار وشركاه، ط -الدين عبد الحميد، دار التراث 
ه (، دار الكتب 905شرح التّصريح على التّوضيح: خالد بن عبد الله بن أبي بكر بن محمد الجرجاويّ الْزهريّ، )ت  (22

 م.2000 -ه 1221، 1لبنان، ط-بيُّوت-العلمية 
 ه (، طبع ونشر إدارة الطباعة المنيُّية، د.ت.223شرح المفصّل للزّمخشريّ: موفق الدّين ابن يعيش)ت  (25
ه (، تحقيق : 252شرح نّج البلاغة: عزّ الدّين أبو حامد عبد الحميد بن هبة الله ، ابن أبي الحديد المعتزلّي )ت  (22

 م.1926، بيُّوت، 2عربّي، ط اهيم، دار إحياء التراث المحمد أبو الفضل إبر 
 م.2008، 1شعر أبي طالب، دراسة أدبية: د.هناء عباس عليوي كشكول، العتبة العلويةّ المقدسة، ط (26
هجرية: أيهم عباس حمودي القيسي، النهضة العربية، عالم الكتب، 23شعر العقيدة في عصر الإسلام حتّ سنة  (28

 م.1928لبنان،  -بيُّوت
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ه (، تحقيق: محمود 232بن سلّام بن عبيد الله الجمحي بالولَء، أبو عبد الله )ت  طبقات فحول الشّعراء: محمد (29
 جدة، د.ت. –محمد شاكر، الناشر: دار المدني 

، ايران، 1أبو طالب مؤمن قريش، دراسة وتحليل: عبد الله الشّيخ عليّ الخنيزيّ، مؤسسة مدين، مط. سرور،  ط (30
 م.2002

 .2015ة لمسائل المعاني: عبد الفتاح بسيوني، عاني: دراسة بلاغية ونقديّ علم الم (31
عمدة القاري شرح صحيح البخاري: أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الحنفى بدر الدين  (32

 بيُّوت، د.ت. –ه (،الناشر: دار إحياء التراث العربي 855العينّى )ت 
 م.1926، 3، عنِ بنشره الحاج حسن التّرابي، ط الغدير في الكتاب والسنة والْدب: عبد الحسين أحمد الْمينِ (33
فتح رب البرية في شرح نظم الآجرومية: أحمد بن عمر بن مساعد الحازمي، الناشر: مكتبة الْسدي، مكة المكرمة،  (32

 م.2010 -ه  1231، 1ط 
 م.2005، 2ط  الثقّافية العامّة، بغداد،في النَّحو العربّي، نقد وتوجيه: مهدي المخزوميّ، مطبعة دار الشؤون  (35
 -ه 1239، 1قراءة جديدة في كتاب سيبويه: أ.د. سعيد جاسم الزبّيدي، دار كنوز المعرفة للنّشر والتّوزيع،  ط  (32

 م.2018
: عبد الرّسول الغفاري، اصدار العتبة العلويةّ المقدسة، قسم الشّؤون الثقّافية )عليه السلام(كبيُّ الصّحابة أبو طالب (36

 م.2012النّجف، -لبنان، العراق -للمطبوعات، بيُّوتوالفكريةّ، شركة العارف 
ه (، 1092الكليّات معجم في المصطلحات والفروق اللّغويةّ: أيوب بن موسى الكفويّ، أبو البقاء الحنفي)ت (38

 بيُّوت، د.ت. –تحقيق: عدنان درويش ومحمد المصريّ، مؤسسة الرسالة
مات: أبو القاسم عبد ا (39 ه (، تحقيق: مازن المبارك، مط. الهاشمية، دمشق،  636)ت لرحمن بن اسحاق الزّجاجيّ اللاَّ

 م.1992
بيُّوت،  –ه (، دار صادر 611لسان العرب: محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور )ت  (20
 ه .1212، 2ط 
ه : جيل سعد، الدار اللّغة العربيّة، دراسات وتطبيقات: صنفه: د. محمد رضوان الدّاية ود. محمد إبراهيم حُوّر راجع (21

 م.2005 -1225،  3الكتاب الجامعي، ط 
 م.2009، 2، القاهرة، ط -اللّغة العربيّة، معناها ومبناها: تمام حسان، عالم الكتب (22
)ت  اللّمحة في شرح الملحة: محمد بن حسن بن سِباع الجذاميّ، أبو عبد الله، شمس الدّين، المعروف بابن الصائغ (23

م بن سالم الصاعدي، عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلاميّة، المدينة المنورة، المملكة العربيّة ه (، تحقيق: إبراهي620
 م.2002-ه 1222، 1السعوديةّ، ط

الكويت،  –ه (، تحقيق: فائز فارس، دار الكتب الثقافيّة 392اللّمع في العربيّة: أبو الفتح عثمان بن جنِ الموصليّ )ت  (22
 د.ت.
 م.2011حوية والصّرفية: محمد سميُّ نجيب اللبّدي، دار الفلاح، الْردن،معجم المصطلحات النّ  (25
ه (، تحقيق: 621مغنِ اللبّيب عن كتب الْعاريب: عبد الله بن يوسف بن أحمد، أبو محمد، جمال الدين، ابن هشام )ت  (22

 م.1985، 2دمشق، ط –د. مازن المبارك ومحمد علي حمد الله، دار الفكر 
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جامعة  -ه (، حققه وقدم له: د.علي توفيق الحاماد، كلية الآداب 261عبد القاهر الجرجانّي)ت المفتاح في الصّرف:  (26
 م.1986، 1بيُّوت، ط  –عمان، مؤسسة الرسالة  –اليُّموك، إربد 

ه ( تحقيق: د. علي بو 538المفصّل في صنعة الإعراب: أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، الزّمخشريّ جار الله )ت  (28
 م.1993، 1بيُّوت، ط  –مكتبة الهلال ملحم،  

ه (، أبو الحسين، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، دار 395مقاييس اللّغة: أحمد بن فارس بن زكرياء القزوينِّ الرازيّ )ت  (29
 م.1969الفكر، 

إبراهيم السامرائي، ه (، تحقيق: 382عتزلّي )ت منازل الحروف: عليّ بن عيسى بن علي بن عبد الله، أبو الحسن الرّمانّي الم (50
 عمان، د. ط، د. ت. –دار الفكر 

 مصر، د.ت. –همع الهوامع في شرح جمع الجوامع: السّيوطي، تحقيق: عبد الحميد هنداوي، المكتبة التوفيقية  (51
 م.2005، 1موسوعة النّحو والصّرف والإعراب: إعداد: د.اميل بديع يعقوب، مط. عترت، سعيد بن جبيُّ، ط (52
كتاب سيبويه: الْعلم الشّنتمري، تحقيق: رشيد بلحبيب، منشورات وزارة الْوقاف والشّؤون الإسلاميّة، النّكت في تفسيُّ   (53

 م.1999المغرب، د. ط. 
 

 الهوامش
 .252/ 5مقاييس اللغة: ابن فارس: مادة )نفاى(  (1
 .338 -332/ 15ظ: لسان العرب: ابن منظور: مادة )نفي(   (2
 .182/ 2 النحو: ابن السّراج: ظ: الْصول في (3
 .192/ 1شرح التصريح على التوضيح: الْزهري: ؛ 221/ 3الإتقان في علوم القرآن: السيوطي: ظ:  (2
 .293؛ موسوعة النحو والصرف والإعراب:اميل بديع يعقوب:293ظ: الجنى الدّاني في حروف المعاني: المرادي: (5
 .209ظ: مغنِ اللّبيب عن كتب الْعاريب: ابن هشام:  (2
 .22؛ ظ: قراءة جديدة في كتاب سيبويه:.سعيد الزبيدي: 381/ 2سيبويه، الْعلم الشنتمري: النكت في تفسيُّ كتاب  (6
 .163 -162ظ: الزمن في النحو العربي: كمال ابراهيم:   (8
 .236ظ: معجم المصطلحات النحوية والصرفية: محمد  سميُّ نجيب اللبدي: (9

 .282المخزومي: في النحو العربي، نقد وتوجيه: مهدي  (10
 .229نفسه: ظ: المصدر  (11
 .21موسوعة النحو والصرف والإعراب: (12
 .125اللغة العربية، معناها ومبناها: تمام حسان:  (13
 .282/ 1، اللمحة في شرح الملحة: ابن الصائغ:205، المفصل: الزمخشري: 180/ 2ظ: الْصول في النحو:  (12
 .282/ 1ظ: اللمحة في شرح الملحة: (15
 .236ظ: معجم المصطلحات النحوية والصرفية: (12
 .23لمصدر نفسه: ا (16
 .165 -162/ 1: البيهقيّ دلَئل النبوة:   (18
 .92/ 1ظ: المصدر نفسه:  (19
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 فلمّا نزل الركب بصرى من أرض الشام، رآه بحيُّا وكان أعلم أهل النصرانية، فنصحه بالرجوع به إلى بلده، والحذر عليه من اليهود، وبشره (20
 .62(: بن اسحاق )السيُّ والمغازي بأنه كائن له شأنا. ظ: سيُّة ا

 .68المصدر نفسه:  (21
 .239/ 6دلَئل النبوة:  (22
 .201/ 6المصدر نفسه:  (23
 .169/ 1ظ: كفالة أبي طالب وولَيته لرِاسُولِ اللَّهِ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما. السيُّة النبوية: ابن هشام:  (22
 .13شعر أبي طالب، دراسة أدبية: د.هناء عباس عليوي كشكول:  (25
 .202-6/201. والمؤلفون في إيمان أبي طالب في الغدير:200-6/382لسنة والْدب: ظ: الغدير في الكتاب وا (22
 .8-6)المقدمة(:  ظ: حركة الإعلان والإسرار في حياة كافل الرسول المختار أبي طالب، دراسة تفسيُّية: الشبيب (26
 .21لخنيزي: ظ: أبو طالب مؤمن قريش، دراسة وتحليل: عبد الله الشيخ علي ا (28
 .6/362الكتاب والسنة والْدب: عبد الحسين أحمد الْمينِ النجفي: ظ: الغدير في  (29
 .6/362ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب:  (30
           ...  مان اعْناا الرَّسولا رسولا المليكِ *** ببِِيْضٍ تلألْا كلامْعِ البروُقِ  (31

 .129-128 اسحاق )السيُّ والمغازي(:ألبُّ وأحمِْي رسولا المليكِ *** حمااياة حامٍ عليهِ شفيقِ. سيُّة ابن 
 .152المصدر نفسه:  (32
 .155المصدر نفسه:  (33
أخبرني ربي هذا، فقال له عمه: إن ربك  )صلى الله عليه وآله وسلم(أخبر أباطالب، فقال: يا ابن أخي من حدثك هذا، فقال له رسول الله فعندما (32

كراهية أن يفشوا للك الخبر فيبلغ  )صلى الله عليه وسلم(أخبره به رسول الله وطالب رهطه ولم يخبرهم بمالحق، وأنا أشهد أنك صادق، فجمع أب
المشركين، فيحتالوا للصحيفة الخبث والمكر، فانطلق أبوطالب برهطه حتّ دخلوا المسجد، فلما جاءوا بصحيفتهم قال أبوطالب:صحيفتكم 

بعث على صحيفتكم الْرضة، فلم تدع لله فيها اسما إلَ أكلته أن الله عز وجل قد  -ولم يكذبنِ-بينِ وبينكم، وإن ابن أخي قد خبرني
وبقي فيها الظلم والقطيعة والبهتان، فإن كان كالبا فلكم علي أن أدفعه إليكم تقتلونه، وإن كان صادقا فهل للك ناهيكم عن تظاهركم 

 .122:المصدر نفسهعلينا؟ظ:
 بُر غائبُ القومِ يعجبُ فةِ عبرةُ *** ماتّا ماا يخواقادْ كاانا في أمرِ الصَّحي (35

 محاى اللهُ منها كفراهم وعقوقاهم *** واماا نقموا مِنْ بااطِل الحقِّ مُعربُ 
تلقا ماا ليسا باِلحقِّ يكذبُ   فاأصبحا ماا قالُوا مِنْ الْمْرِ بااطِلاا *** وامانْ يخا

 .122 :المصدر نفسهوأمسى ابن عبد الله فينا مصدقاا *** على سخط من قومنا غيُّ معتب. 
 .126المصدر نفسه:   (32
 .6/362ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب:  (36
 .239طالب((. سيُّة ابن اسحاق:  بوأزالت قريش كاعين عنِ حتّ مات  ))ما :)صلى الله عليه وآله وسلّم(قال (38
 .20يسي: هجرية: أيهم عباس حمودي الق23ظ:  شعر العقيدة في عصر الإسلام حتّ سنة  (39
 .162ظ: المصدر نفسه:  (20
 .8 -6، دراسة تفسيُّية:  )رضي الله عنه(ظ: حركة الإعلان والإسرار في حياة كافل الرسول المختار أبي طالب  (21
 .6/330أورده السيد عبد الحسين أحمد الْمينِ النجفي من الغاية للقالة. الغدير في الكتاب والسنة والْدب:  (22
 .6/330المصدر نفسه:  (23
(.ظ: أبو 20)الحج: }وَليَنصُرَنَّ الُله مَن ينَصُرهُ{تشابهات القرآن في سياق تفسيُّ قوله تعالى: ه ( في م588قاله ابن شهر آشوب )ت (22

 .350: د.الغفاري:)عليه السلام(؛ كبيُّ الصحابة أبو طالب66طالب بطل الإسلام: حيدر محمدسعيد: 
 .209 -208ول الغفاري: عليه السلام(: د. عبد الرس؛ ظ: كبيُّ الصحابة أبو طالب )2/315شرح نّج البلاغة:  (25
 .6/362ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب:  (22
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 .332/ 1ظ: طبقات فحول الشعراء:   (26
 .233/ 1طبقات فحول الشعراء:   (28
 .38- 22/ 3الرّوض الْنف: أبو القاسم عبد الرحمن السهيلي: (29
 .38- 22/ 3، الروض الْنف: 281 -262/ 1ظ: السيُّة النبوية:  (50
 .56/ 2لسان العرب: البغدادي:  خزانة الْدب ولب لباب (51
 .62/ 2المصدر نفسه:   (52
 .358 -356ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية:  (53
 وقد رأيت أن أقدم دراسة النَّفي الضمنِ على النَّفي الصَّريح؛ لْتفرغ للموضوع الْطول) الصَّريح(. (52
 .193/ 1ظ: شرح التصريح على التوضيح:  (55
  .132: الزجاجي: ظ: اللامات (52
 .560/ 2لهوامع في شرح جمع الجوامع: ظ: همع ا (56
 .210ظ: التمنِ في القرآن الكريم، دراسة أسلوبية: د.ابراهيم شيخان كميت:   (58
 .61المصدر نفسه:  (59
 .52ظ: علم المعاني: عبد الفتاح بسيوني:  (20
 .112السؤال المجازي إنّولجا: حيدر العريضي: -الْسلوب القرآني في التنمية العقدية (21
 .52ظ: علم المعاني:  (22
الجدل في القرآن خصائصه ودلَلَته: يوسف عمر لعساكر،)رسالة ماجستيُّ(، جامعة الجزائر)بن يوسف بن خده(، كلية الآداب واللغات،  (23

 .305م: 2005 -2002
 .61الديوان:  (22
، رواية أبي الهفان عبد الله )عليه السّلام(طالبافية اللّام في ديوان أبي *وردت في قواهالْ مِنْ مُعيِْذا ي اتَّقِي اللها عاالِلِ؟*وفي رواية. 22الديوان:   (25

 ه (: تحقيق: د. حسين اللّهيبي.365ه (ورواية عليّ بن حمزة التّميميّ)ت256العُبيديّ)ت
 .256دراسة أسلوبية:  -ظ: التمنِ في القرآن الكريم (22
 .62اضُلِ. الديوان: ومنه أيضا. فمانْ مثلُهُ في النّاسِ أيُّ مؤمَّلِ *** إلا قاساهُ الحكَّمُ عندا التف (26
 .60الديوان:  (28
 .336/ 15الوشائظ: هم سفلة الناس. ظ: لسان العرب: )نفى(  (29
اناافٍ عُقوقهُوفي رواية * .61الديوان:  (60

 .حسين اللّهيبي. د: ، تحقيق(السّلام عليه)طالب أبي ديوان في اللّام قافية في *وردتليِ اهْنئْ بانِ عابْدِ الم
 .205/ 10سان العرب: )ترك(ل (61
 .28الديوان:   (62
 .2-3/ 12ظ: لسان العرب: )أبي(  (63
 .232/ 8ظ: المصدر نفسه:  (62
 .62الديوان:  (65
مية في المباحث الثّلاث التَّالية. (62  ونبيّن استعمالَتها في اللاَّ
 .8، حروف المعاني والصفات: أبو القاسم الزجاجي: 313ظ: الجمل في النحو: الخليل بن أحمد الفراهيدي:  (66
 .282 -1/281لملحة: ظ: اللمحة في شرح ا (68
 .262-265، أقسام الكلام العربي، من حيث الشكل والوظيفة: د. فاضل مصطفى الساقي:  290ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:  (69
 .296 -292ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:   (80
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 .1/3ظ: شرح ابن عقيل: ابن عقيل:  (81
 .313ظ: مغنِ اللبيب:  (82
 .568فتح رب البريةّ في شرح نظم الآجروميّة: الحازميّ: ؛ 229/ 2 : الإتقان في علوم القرآن:ظ (83
 .290الجنى الداني في حروف المعاني: (82
 .289/ 1ظ: اللمحة في شرح الملحة:  (85
 .982/ 1ظ: المصدر نفسه:  (82
 .313الجمل في النحو: ظ:   (86
 .8حروف المعاني والصفات:  (88
 .206-202ظ: المفصل في صنعة الإعراب:  (89
 .55رف: عبد القاهر الجرجاني: ظ: المفتاح في الص (90
 .20- 35ظ: منازل الحروف: الرماني:   (91
 .36 -32ظ: المصدر نفسه:  (92
 .323/ 1،حاشية الصبان على شرح الْشمونَ: الصبان: 221/ 1، شرح التصريح: 205ظ: المفصل:  (93
 .99المفصل في صنعة الإعراب:  (92
 .63الديوان:  (95
 .52/ 2لباب لسان العرب: ظ: خزانة الْدب ولب  (92
 .25لديوان: ا (96
 .228ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية:  (98
 .26الديوان:  (99

امِلِ  (100  والااكا أابوُ عامْروٍ أبىا غاي ْرا بُ غْضناا***ليُِظْعان اناا في أاهْلِ شااءٍ واجا
ائِلِ   وايُ قْسِمُنا باِلِله ماا أنْ ي اغُشَّناا***ب الاى قادْ ن ارااهُ جاهْراةا غايُّا حا

سٍ    غيُّا آجلِ لا ***عُقوبةا شر  عاجلاوناوف جازى اللهُ عنَّا عبدا شما
 فإنْ يكُ قومٌ سَّرهُمْ ما صان اعْتُمو*** ستحتلبونّا لَقحا غيُّا بااهلِ 
هُ*** وجدْنا لعامري غِبَّهُ غيُّا طائلِ   وك لُّ صديقٍ وابنُ اختٍ ن اعُ دَّ

ائلِ فنعْما ابنُ أختِ القومِ غيُّا مُكذَّبِ*** زُهيٌُّ   حُساما مُفردا مِن حما
 حليمٌ رشيدٌ عادلٌ غي رُ طائ  شٍ*** يوُالي إلها ليسا ع  نهُ بغافلِ 

هُ ربُّ العباادِ بنص رهِ *** وأظهرا داينا حقُّه غيُُّ ناصِلِ   فأيَّدا
اهُمو***إلى الغُرِّ آباءٌ كرامُ المخاصِلِ.الديوان: رجالٌ كرامٌ غيُُّ   .63،63، 63، 62، 62، 61، 29، 28، 28ميلِ نّا

 .313النحو: ظ: الجمل في  (101
 .229-226/ 1، ماا ألحق بليس. ظ: همع الهوامع: السّيوطي: 292ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:  (102
 .63الديوان:  (103
 .29المصدر نفسه:  (102
 .292ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:  (105
 .282/ 1ظ: اللمحة في شرح الملحة: (102
 .26الديوان:  (106
 اهدٌ عن نفسه حقُّ عادلِ له ش ***لَ ياغيضُ شعيُّةٍ بميزانِ قِسْطٍ  (108

الَ لْهلِها  نيا جما  وزاينا  ***فلا زالا في الدُّ
ا
 اكِلِ هُ ربُّ المشا ولََّ  نْ ا لم

 .92،62،63لقد عالموا أنَّ ابْ نانا لَ مُك ذَّبٌ ***  لاديهم ولَ يُ عْنىا بقاولِ الْباطلِ. المصدر نفسه: 
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  22المصدر نفسه:  (109
 .23/ 2ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب:  (110
 .26الديوان:  (111
 .22/ 2ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب:  (112
 .61الديوان:  (113
 .61المصدر نفسه:  (112
 .222ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية:   (115
 .23الديوان:  (112
 .6/30عمدة القاري: العينِّ:  (116
 .313الجمل في النحو:  (118
 .28الديوان:  (119
 .60المصدر نفسه:  (120
 .62ه: المصدر نفس (121
 .282- 283/ 1لملحة: ظ: اللمحة في شرح ا (122
 .23الديوان:  (123
 .59/ 2ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب:  (122
 .29الديوان:  (125
 .225-222ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية:  (122
 .222ظ: المصدر نفسه:  (126
 خليليَّ إنَّ الرأي ليس بشركة *** ولَ نّنهٍ عندا الْمورِ البلابلِ   (128

ساجلِ  ولَ يومِ خاصمٍ إل أاتوْك أل دّةٍ *** أولي
ُ
 جادالٍ منا الُخصومِ الم

ا أادركوا لاحْلا ولَ سافكوا داما  الف وا إلَّ شِ رارا القبائلِ.فاما   . 60، 29، 23الديوان:  ا*** ولَ حا
لة حروف المعاني من ؛ دل92َم: 2008ظ: الْدوات النحوية، دراسة في البنية الصوتية والدلَلة، يُيَ صالح البركاتي، جامعة مؤتة،  (129

 .136 -122تاب التعليقة لْبي علي الفارسي: بتول جاسم محمد:خلال ك
 .22الديوان:  (130
 .22المصدر نفسه:  (131
  .23/ 2خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب:  (132
 را تلك القبائلِ مواعُثمانُ لم ي ارْباعْ عالينا وقُ ن ْفُذٌ*** وال  كنْ أطاعا أ (133

 قائلِ  لةا نا ماقااأطاعاا أبُيَّا وابنا عبدِ ياغوثهِم*** ولم ي ارْقُ باا في
 كما قاد لاقِينا من سُبيعٍ وناوفالٍ *** وك  لٌّ ت اوالىَّ مُعرضِا لم يُجاملِ 

 بِلِ بلاوقدْ خِفْتُ إنْ لم ت ازْجُرانْ هُمْ وات ارْعاووا **** تٌلاقي ون الْقاى منك إحدى ال
عظماتِ الجلائلِ  أمُطعِمُ لم أاخذُلْكا في يوم نجدةٍ **** ولَ عندا تلك

ُ
 الم

 .62، 29،29، 28، 26،26أسادٍ لَ تُطرفُِنَّ على القاذى*** إلا لم يقلْ بالحقِّ مِقْوالُ قائلِ. الديوان: بنِ 
 .39ظ: اللمع في العربية: ابن جنِ:  (132
 .23الديوان:  (135
 .59/ 2ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب:  (132
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 .20اللمع في العربية: (136
 .28الديوان:  (138
ا أادركوا لاحْلا ولَ سافكوا (139  داماٍ   ولَ حا      الفوا إلَّ شِ  رارا القبائ    لِ  فاما

 .61، 60الديوان: . ولو طارقتْ ليلا قُصيّا عاظيمةٌ   إلا ما لجأنا دون اهُم في المداخلِ 
 .8حروف المعاني والصفات:  (120
 .290 ة ود. محمد إبراهيم حُوّر:؛ اللغة العربية، دراسات وتطبيقات: محمد رضوان الداي282/ 2ظ: الإتقان:  (121
 .262/ 1.  شرح التصريح على التوضيح: 39ظ: اللمع في العربية:  (122
 .293ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:  (123
  .28الديوان:  (122
 أمُطعِمُ إنَّ القوما ساموك خُطَّةا *** وإنيِّ متّ أوُكال فلستُ بوائلِ  (125

 لِ يافرُّ إلى نجا دٍ وب ارْدِ م ياه هِ *** ويّ زْعمٌ أنيَّ لستُ عنكُم بغاف
 حليمٌ رشيدٌ عادلٌ غيُُّ طائشٍ *** يوُالي إلها ليسا عنهُ بغافِلِ 

 .63، 29، 23، 29*** ولَ نّنهٍ عندا الْمورِ البلابلِ. الديوان:  أي ليس بشركةٍ خليليَّ إنَّ الرَّ 
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 الملخص 
أكد جملة من النقاد والفلاسفة والمفكرون دخول العالم في نّايات القرن الفائت حقبة ثقافية جديدة ، تدعو علنا الى مغادرة 

مغايرته للسابق، بعد أن إتضح تراجع المنظومة السابقة  –بداهة  –النظام القائم والتأسيس لمشروع فكري جديد، يفترض 
 في تحقيق برنامجها الذي بشرت به.  وإخفاقها

 الَمر الذي جعلنا نقف على نّايات مرحلة منقضية والتهيؤ للدخول الى مرحلة جديدة تلوح بإرهاصات نظام جديد .
في أساسه بداية جديدة غيُّ إن إنقضاء مرحلة والتأسيس لْخرى لَيعنِ المحو التام لما سبق تماما ، بل كل إنقضاء او نّاية هو 

 لآت.
ولعل مايؤكد للك هو محاولَت نقاد ومفكري بعد مابعد حداثي الذين اتجهوا الى استقراء النظريات التي ظهرت في مراحل فكرية 

 آنفة. 
في ضوء ماسيق يتجه البحث الى نقد المنجز النقدي الذي أسس له فكر ) بعد مابعد حداثي ( في استكمال المشاريع النظرية 

تقراء قوانين النظرية او محاولة إثبات لَجدوى بعض المفاهيم واقتراح اخرى بديلة تكون اكثر انسجاما السابقة سواء في إعادة إس
 مع روح العصر وطبيعته.

وتحديدا نقد مجمل النظريات التي تنضوي الى حقل النظريات المرتحلة ، وهي تلك التي تمت صياغتها وانتاجها في مراحل فكرية 
 همها : أابقة . و س

 الظاهراتية. -ت العلائقية الجماليا -1
 جماليات السرد. –نظرية الجماليات الَدائية  -2
 مابعد الرقمية . –الجماليات الجديدة  -3
 الَنثربولوجيا التوليدية . -2

وتبعا لذلك يمثل البحث محاولة للكشف عن التأسيس الذي انجزه نقاد بعد مابعد حداثي  بالكشف عن جملة القوانين او         
ديدة التي تمت صياغتها في المرحلة قيد الدراسة  وبيان المسوغ النقدي الذي استلزم التفكيك وإعادة إنتاج النظرية المفاهيم الج

 مجددا .
 : الَنثربولوجية التوليدية ، الْدائية ، الجماليات الجديدة ، مابعد الرقمية ، العلائقية . الكلمات المفتاحية

 
 

summary 

  A number of critics, philosophers and thinkers confirmed the entry of the 

world in the end of the last century as a new cultural era, which publicly calls 

for the departure of the existing system and the establishment of a new 

intellectual project, which is supposed - a priori - different from the previous, 

after it became clear that the decline of the previous system and its failure to 

achieve its program that it preached. 

Which made us stand at the end of an elapsed stage and prepare to enter a new 

stage looming with the tights of a new system. 
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Other than the end of one stage and the establishment of another does not mean 

the complete erase of the above completely, but every end or end is basically a 

new beginning. 

Perhaps what confirms this is the attempts of post-modern critics and 

intellectuals who went to extrapolate the theories that appeared in earlier 

intellectual stages. 

In light of Masiq, the research tends to criticize the critical achievement for 

which he founded a thought (after my modern) in completing previous 

theoretical projects, whether in extrapolating the laws of the theory or trying to 

prove the feasibility of some concepts and proposing other alternative that are 

more in line with the spirit and nature of the times. 

Specifically, criticizing the totality of theories that belong to the field of 

nomagaged theories, which are those that were formulated and produced in 

previous intellectual stages. And the most important: 

1- Relational aesthetics – phenothetics 

2- Theory of pharmacological aesthetics - aesthetics of narrative. 

3-  New aesthetics - post-digital. 

4- Obstetrics anthropology  .  

Accordingly, the research represents an attempt to reveal the establishment 

completed by postmodern critics by revealing the number of new laws or 

concepts that were formulated at the stage under study and the statement of the 

critical justification that required the dismantling and reproduction of the theory 

again. 

Keywords: Generative anthropology, performance, new aesthetics, post-digital, 

relational 
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 يات المرحًلةالنظر 
عد ما بعد الحداثة صياغة مجموعة من النظريات، وهي بمجموعها يمكن أن نصنفها الى مجموعتين هما: النظريات شهدت مرحلة ب

 المرتحلة والنظريات المستجدة.
تتحدد النظريات المرتحلة بانّا النظريات التي ظهرت في مراحل فكرية آنفة، غيُّ أن النقاد قد نقضوا بعض قوانينها وجاؤوا    

 ة تلائم المرحلة، وأهم هذه النظريات يتحدد بالآتي:بقوانين جديد
 الظاهراتية -( Relationalأولا: نظرية الجماليات العلائقية )

كانت الجماليات مهما كان تعريفها وموضوعها محط اهتمام نظريات المراحل التاريخية كالحداثة وما بعد الحداثة، وقد يختلف     
وجهات نظر هذه النظريات ومنطلقاتها، وتعد نظرية نيكولَس بوريو المسماة بالجماليات مال وتقييمه وتفسيُّه حسب ادراك الج

العلائقية أو العلائقية، التي لها صلات بمصطلح )الحداثة المغايرة(، واحدة من أهم نظريات الجمال في بعد ما بعد الحداثة، تتناول 
ن عليه الفنان والجمهور، بناء على الوضع الإنساني المعاصر وما يمر الفن المعاصر)الرسم( وتقدم رؤية جديدة له ولما يجب أن يكو 

 به من تغيُّات.
ويعرف بوريو الفن العلائقي بأنه: مجموعة من التطبيقات الفنية التي تنطلق نظريا وتطبيقيا من مجمل العلاقات الإنسانية     

فإن الْعمال الفنية تقيّم استنادا الى العلاقات الَنسانية التي  لخاص المستقل, وتبعا لذلك،وسياقاتها الَجتماعية بدلَ من الفضاء ا
، فمنطلق هذه الجماليات وكما يوضحه مصطلحها هو ) العلاقات الإنسانية وسياقاتها (146)تمثلها أو تنتجها أو تروّج لها

فن التسعينيات وما تلاها، بأعمال الَجتماعية(، إل تولي عنايتها للعلاقات الَجتماعية التي يمكن أن يقوم بها الفن. فقد اتصف 
، (147)جعلت من التفاعل الَجتماعي ميدانا جماليا، من خلال تقديم خدمات او عقود للزائرين أو بتيسيُّ الَتصال بينهم ببساطة

مة نفسه؛ بسبب رؤيته المتشائ وتركز المعارض الفنية على دور المشاهد والَلتقاء به، للك أن الإنسان المعاصر قد انكفأ على
 وضياعه وسط عالم متغيُّ وغيُّ مبالٍ لحقوقه واحتياجاته، مما تسبب في التباعد الَجتماعي والعيش الَنفرادي. 

وهنا، كما يرى بوريو، يأتي دور الفن ليخرجه من نّط العيش هذا، فالفن) الذي يُث على التفاعل الَجتماعي بين متابعيه     
ي الَجتماعي، بدءاا من تخصص وظيفي متزايد باستمرار الى ميل الناس لحبس انفسهم يتحرك مباشرة ضد اتجاه عام لزيادة التشظ

داخل منازلهم في صحبة الَعلام بدلَ من صحبة اشخاص آخرين. يهون الفن من هذه الحالة:) عبر تقديم خدمات بسيطة، 
فحسب، بل ) يوتوبيا تقوم على المشاركة(، يقدم الفن تعليمات نظرية  يستطيع الفنانون ملء الفراغات بالرابطة الَجتماعية( لَ

، فيكون )ملء الفراغات( عبر المشاركة بوصفها (148)يوتوبيا صغيُّة وخاطفة ولاتية يستطيع فيها الناس تعلم العيش بطريقة أفضل(
 مبدأ فاعلا في تحقيق التواصل وتقليص حالة التشظي الَجتماعي.

بطريقة أفضل(، ويجري هذا التعلم بوساطة تفاعل المشاهدين والمتلقين وجها لوجه غاية الفن العلائقي، إلن، هي) تعلم العيش     
مع العمل الفنِ ويكونون متواصلين معه، ومشتركين فيه، ويُقق الفن من هذا المنظار الترابط والتواصل الَجتماعيين وتغييُّ حالة 

اهدين من خلال الَنشاءات والْحداث التشاركية، واختاروا لعلائقيون للتواصل مع المشالفرد نحو الْفضل. ولذا، يسعى الفنانون ا
 . (149)اشراك الجماهيُّ من خلال المواقف التي دعت الى التفاعل بين الْفراد، مما يسهل تكوين مجتمع مايكروري بين المشاركين

ض يمكن للمشاهد أن يتعامل والمكان الذي يجري فيه هذا هو المعرض، إل توضح حالة المعارض الفنية هذه السمة، ففي المعر     
مع اللوحات تعاملا مباشرا ويقدم رؤيته تجاهها، ففي قاعته يمكن القيام دائما بمناقشة فورية حتّ عندما تكون الْشكال المعروضة 

ة الفن نستخلص مما تقدم، أن نظري خاملة، عبر الرؤية والتعليق والتنقل في مكان واحد، فالفن موقع ينتج مؤانسة اجتماعية محددة،
العلائقي تخص جماليات الفن المعاصر، وتنطلق في مقارباتها من علاقته بالمجتمع المعاصر وطبيعته، إل تؤكد على أهمية العلاقات 
الإنسانية التي هي علاقات اجتماعية، وتركز على العام بدل الخاص، والمشاركة بدل الَنفراد، والتفاعل بدل الخمول، وعلاقة الفن 
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عل من الْخيُّ لاتا متحركة نشطة متفاعلة تقيّم وتناقش الَعمال الفنية؛ لتخرجه من عزلته وانطوائه، ويعد الَهتمام بالمشاهد، وتج
ية معاا(، وسمتها الْساس -بالذات سواء أكان مبدعا أم قارئا أحد أهم قوانين العلائقية. ولهذا، فإن الثيمة المركزية فيها هي ) الوجود

 ، أما سماتها الْخرى فهي: التبادل، والصداقة، والتعاطف، والتواصل، والمشاركة.(150)ي الذوات(لاتية ) تلاق -هي البين
إنّا باختصار، نظرية لإصلاح ما تهاوى في المجتمع المعاصر، وهو العلاقات الَجتماعية، ومحاولة لإعادة التواصل الفعّال بين     

ساحات يجري فيها الترابط الَجتماعي نحو معارض الفن المعاصر وغيُّها من البشر) الفنان والعمل الفنِ والمشاهد(، عبر توفيُّ م
التي تسمح بلقاء المؤلف مع القارئ، فالقانون الْبرز عند بوريو يتمثل في سن العلاقة بين المنشئ والمتلقي وسن العلائقية 

الَجتماعي من المشاهدين والمتلقين اساسا في  الْخرى فهي جعل التفاعل الَجتماعية تحديدا بين المبدع والجمهور، اما القوانين
تشكيل النص ) الفن( أو في تحليله ونقده عبر التواصل بين المبدع والمتلقي بالَعتماد على الروابط الَجتماعية والتفاعل بين 

زا بانيا للنظرية، كما الطرفين من خلال انشاء حلقات تواصل وتشارك بينهما، وتعد العلاقات الَنسانية وسياقاتها الَجتماعية مرتك
 أن النص ) الفن( عند بوريو يملئ فراغاته عبر الروابط الَجتماعية.

 ( performatismجماليات السرد ) –ثانيا: الجماليات الْدائية 
وعدم وجود علاقة طبيعية  وضع هذه النظرية راؤول ايشلمان بوصفها ردة فعل على أفول ما بعد الحداثة ولهابها نحو التهكم 
وحدة بين العلامات والْشياء، فيُّى أننا )بحاجة الى نظرية موحدة )أو واحدية( عن العلامة بطريقة ما، والتي من شأنّا أن م

 . (151)تعكس الَتجاهات الثقافية نحو الوحدة وضد السخرية وتراوغ على نحو ما نقد ما بعد البنيوية للعلامة(
بوصفها المرحلة الَنتقالية من جماليات ما بعد الحداثة  1999و 1996ا بين عامي ويُدد ايشلمان المدة التاريخية المحصورة م    

الى بداية ما اطلق عليه الجماليات الْدائية، التي هي نظرية واحدية، ترى نوعا من الوحدة بين العلامات والْشياء، وهي آتية من 
ع التراكيب السردية بعد ما بعد الحداثية، وفعل التجاوز عل التجاوز الذي هو لب جميالْداء، الذي يشيُّ عنده كما يقول: الى ف

هذا يأخذ بالضرورة شكل الحدث أو الواقعة المدهشة، كما انه يؤكد حقيقة أن هذه الْفعال التجاوزية تتجلى لنا من خلال أداء، 
 .(152)وهذا الجانب الْدائي هو الذي نتذكره ونقلده لَحقا

بين المفهوم الموحد للعلامة واستراتيجيات الغلق من  -أو الإزاحة -تي ابتدأ فيها التنافس المباشرويُدد الْدائية بأنّا: الحقبة ال    
، فهي نظرية للعلامة (153)ناحية، والمفهوم المتشظي للعلامة واستراتيجيات انتهاك الحدود المميز ل  ما بعد الحداثة من ناحية أخرى

دال والمدلول، ولَ سيُّورة لَنّائية في التأويل، فبقدر ما هناك انفتاح لعلاقتهما ها، لَ ترى انفصالَ بين التقف في الضد من تشظي
 هناك انغلاق تفرضه العلامة أو النص. 

وقد تأثر ايشلمان بإيرك غانس الذي وضع تصورا واحديا للعلامة، كما جمع بين الفهم العميق لتقاليد السيميائيات الثقافية     
يتية مع الَطلاع على التفكيكية الدريدية، والنظريات ما بعد النسوية، ويؤكد انه لَ جدوى من الإعلان المميزة لمدرسة تارتو السوف

عن نّاية ما بعد الحداثة دون محاولة رسم ملامح ما بعدها، والتنبؤ بما يمكن أن يكون بديلاا لها، والبديل من وجهة نظره هو 
يذُكر القراء بالقرن الثامن عشر وليس العشرين، على الرغم من أنّا تخلت بحزم عن  التي تمثل صيغة نتاج ثقافي)الواحدية الجديدة(، 

يرصد ايشلمان جملة تغيُّات في الَدب والرواية ، و ادعاءات التجاوز والتفوق التي ميزت واحدية القرن الثامن عشر العقلانية
اتت تندرج تحت مظلة أوسع يمكن أن نطلق عليها والسينما والعمارة والسياسة والفن توضح حقبة غادرت ما بعد الحداثة وب

)الكانطية الْنثروبولوجية(؛ للك أن المفاهيم الكانطية للذاتية والحكم الجمالي يجري تطبيقها في الْدب الجديد على قضايا 
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هذه الْفكار الكانطية وقد جرى تعديل وتكييف ، يةالْحداث الجارية التي تتعلق بدور الْفراد والثقافات في عصر الرأسمالية العالم
إلى عقلية واحدية جديدة تتعارض مع ثنائية العقل والمادة الكانطية الْصلية، وأن نقطة الَبتكار الْساسية لهذا التعديل تكمن فيما 

 .(154)أطلق عليه ايشلمان مصطلح الْداء
 ي: توجد في منظومة المصطلحات الخاصة بالنظرية الْدائية عدد من المصطلحات الْساسية وه

خيارا سوى  -في البداية -الإطار المزدوج، يقول ايشلمان: إن الْعمال الْدائية ترُكب بطريقة لَ تترك للقارئ أو المشاهد -1
الَنحياز لحل وحيد ملزم لكل المشكلات التي يثيُّها العمل قيد التناول. وبكلمات أخرى، فإن المؤلف يفرض علينا حلا معينا 

ة، طقوسية، أو أية وسائل قسرية أخرى، الْمر الذي يقود الى تأثرين مباشرين. فمن خلال توظيف وسائل دوغمائي من
عن السياق المحيط به، ويدفعنا دفعا داخل حدود العمل، حتّ الا ما  -مؤقتا على الْقل -ناحية، يفصلنا الإطار القسري

بطريقة لَ يمكن أن تكون معقولة إلَ اصبحنا في الداخل، فلا مفر لنا حينها من التماهي مع شخص أو فعل أو موقف ما 
ضمن حدود العمل ككل، وفي الوقت نفسه، يجب على القارئ أن يخوض مفاوضات تتعلق بالمفاضلة بين التحديد الجمالي 

سأطلق عليه التأطيُّ الإيجابي والوسائل الدوغمائية القسرية التي وظفت لتحقيقه. ويُدث التوحيد المصطنع للعمل بتوظيف ما 
ج، الذي ينقسم بدوره الى أداتين متشابكتين، سأطلق على الْولى الإطار الخارجي) أو إطار العمل( وعلى الثانية الإطار المزدو 

الداخلي) أو المشهد الْصلي أو البدئي... يفرض الَطار الخارجي نوعا من الَنحلال الذي لَ لبس فيه للمشكلات التي 
 .(155)يثيُّها العمل في القارئ أو المشاهد(

لذاتية الْدائية، إل تسمح الْدائية بسبب تركيزها على الوحدة، بتصور جديد وايجابي للذات، وكرد فعل على محنة الَنسان في ا -2
ما بعد الحداثة، الذي تجالبته وضللته العلامات في السياق المحيط باستمرار، فإن الَنسان الْدائي قد ركُب بطريقة تجعله  

سطه الَجتماعي، وهذا التعتيم متناقض باعتراف الجميع؛ لْنه يُقق وحدة مغلقة على حساب ا أو معتما بالمقارنة مع و كثيف
المشاركة في بيئة اجتماعية حيوية من نوع ما، وعلاوة على للك، فإن الشخص المغلق المعتم ينطوي على خطر كسب عداء 

 .(156)محيطه بسبب فضيلتي التفرد والغموض
قالبا مؤمنا مائزا، وللك بسبب تركيزها على تجاوز الْطر القسرية بدلَ من الَختراق الحبكات المؤمنة، تكتسب الْدائية  -3

المتواصل للمسامات، وتحويل الحدود المستمر، وعملت الجماليات الواحدية الجديدة على احياء الَساطيُّ المؤمنة واعادت 
ة على الربوبية المتحيزة الى جانب واحد في ما بعد الَدائية هي ردة فعل جماليالَشتغال بها في الظروف الزمكانية المعاصرة، و 

الحداثة، وأنّاط الحبكات المؤمنة الرئيسية فيها هي: تمثيل ) دور( الإله، والهروب من الإطار، والعودة للأب، والتعالي من 
 .(157)خلال التضحية بالنفس، وإتقان الذات

تقف ضد خليفة من تقانات الحكي ما بعد الحداثي، وأحد  السرد المؤمن، تخلق السرديات الْدائية تشكيلات معينة شالة -2
أكثر هذه الْدوات إثارة للفضول هو عملية سرد الشخص الْول/ المؤلف، وهي الْداة التي تُسلح السارد بسلطات مشابهة 

كون دائرية أو ا بالقوة وبطرقة عادة ما تللمؤلف الكلي العلم والسلطة الذي يفرض، تبعا لذلك، وجهة نظره التأليفية علين
 .(158)قسرية

الجنس الْدائي، يكمن المدخل الى الهوية الجنسية الْدائية في التأطيُّ المزدوج، في خلق وحدة مصطنعة تجبرنا على القبول  -5
طوعية، ونقطة الْدائية ليست في دحر  -المؤقت بصحة بنى )تراكيب( جنسية أو ايروتيكية في اثناء جعلها بؤرة هويتنا اللا

لجندرية المتنوعة لصالح الجنس الجيد الثنائي القديم ولكن في تأطيُّها أو تركيبها بطريقة تبرزها ايجابيا ضمن اطار عمل الكوكبة ا
 .(159)"مصفوفة المغايرة الجنسية"، والَستراتيجية الرئيسية المتضمنة هنا هي فكرة الآخر
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من نّايته بأي حال من الْحوال، ففي هذه اللحظة، يضخ ا يرى ايشلمان، ليس قريبا الزمن والتاريخ الْدائي، ان التاريخ، كم -2
الكتاب والمعماريون والفنانون السينمائيون الذين تحولوا الى التفكيُّ الواحدي وقودا في التاريخ، ويعملون مع الإطارات 

فاهيم جديدة عن والإشارية لتدشين جماليات جديدة ليست ما بعد حداثية بحال لحقبة زمنية، ويولد هذا التحول الْدائي م
 .  (160)الزمن في مجالين حاسمين: التاريخ الْدبي نفسه، والسينما حيث الخبرة الزمنية أكثر وضوحا من الناحية الجمالية

 : (161)وقد طبق ايشلمان جماليات الْدائية على السينما والفن والْدب والعمارة، وتتسم بحسبه بسمات أربع هي   
سية للأدائية هي الواحدية، التي تتطلب تكامل الْشياء أو الواقعية ضمن مفهوم العلامة، وستكون ن الصيغة السيميائية الْساإ -1

وظيفة الجماليات الْدائية، هي وصف التجليات المختلفة للإشارية في الْعمال الفنية وإظهار كيف أنّا تجعل هذه الْعمال لات 
 جالبية بمصطلحات الواحدية.

اصة بالْدائية هي التأطيُّ المزدوج، الذي يرتكز على التوافق بين الَطار الخارجي) بناء العمل نفسه( إن الْداة الجمالية الخ -2 
 والَطار الداخلي ) المشهد الإشاري( من أي نوع كان.

مرة أخرى الى شخص كلاني  المركز الَنساني في الْدائية هو الشخص الكثيف المبهم؛ لْن المتطلب الشكلي الْبسط للتحول -3 
 و شخصيات أدائية مكررة أو محشوة، توطد موقفها عن طريق الظهور مبهمة وكثيفة بالنسبة للعالم حولها.ه
تبرز الإحداثيات المكانية والزمانية في الْدائية في الصيغة المؤمنة، وهذا يعنِ أن تأطيُّ الزمان والمكان بطريقة تمنح الْشخاص  -2

 ثم تجاوزها بطريقة أو بأخرى بسبب تركيبيتها وتصنيعها الواضح.  فرصة حقيقية لتوجيه أنفسهم ضمن تلك الْطر
     (New Aestheticثالثا: الجمالية الجديدة ) 

هي نظرية جمالية نقدية وفنية تتسم بالقدم والجدة في الوقت نفسه، تركز على العلاقة بين التكنولوجيا والجماليات، وهي غيُّ    
كلايف هيد ومايكل باراسكوس، يعد الكاتب والفنان والصحفي البريطاني جيمس بريدل ممثلها يات الجديدة( التي يمثلها  )الجمال

الْشهر، وهو شخص متعدد الَهتمامات، إل يعنى بمجالَت المعلومات والإعلام والبيانات والمواطنة والحوكمة والبيئة والرياضة 
عمارية والخيال والصحافة والكتب، وأن مدخله في الكتابة عنها هو والمراقبة والصور والكتالوج والْدب والنقد والفن والهندسة الم

التكنولوجيا بأشكالها المختلفة، وقد استخدم مصطلح ) الجمالية الجديدة( لوصف مشروعه الجمالي والنقدي في الفن الرقمي، وما 
، من 2012( عام South by South West) ( )SXSWزاد من شيوعها هو الَهتمام الواسع الذي ناله في مؤتمر

اللجنة التي نظمها بريدل وضمت كل من آرون كوب، وبن تيُّيت، وجوان ماكنيل، وراسل ديفيز، فقد عرفت بالجمالية الجديدة 
 وناقشت موضوعاتها وبينت اهتماماتها.

التي تشكل جزءا مهما  وتعتمد الجمالية الجديدة على التكنولوجية الرقمية وتقنياتها، وهي شكل من الجماليات التكنولوجية،    
من جماليات القرن الحادي والعشرين، فهذا القرن يشهد تقدما سريعا من الناحية التكنولوجية، فالرقمية تعد من أبرز سماته، والعالم 

ة، ويشكل ثقافتنا على كل الرقمي فيه، كما يرى بريدل، قد أصبح في كل شيء، فهو البنية التحتية ووسيلة اتصالَتنا اليومي
 .  (162)لمستويات، وتبنى عليه حياتنا الشخصية، ويدعم صراعاتنا السياسية وحروبنا العالميةا

ولهذا، يصبح التوجه صوب تأثيُّ التكنولوجيا في حياتنا ومجالَتها وآدابنا وأشكالها أمرا في غاية الْهمية، فهي تغيُّ من نظرتنا    
اشياء جديدة وغيُّ مألوفة، كما أنّا تظهر لنا جمالَ جديدا، يقول بريدل:   للأشياء والعالم وطريقة إدراكنا له، وتجعلنا نقف على

كان أحد الموضوعات الْساسية للجمالية الجديدة هو تعاوننا الواعي أو غيُّ الواعي مع التكنولوجيا، سواء كان للك روبوتات أو  
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عبارة عن صور مشوشة ومنقطات، يبدو أن طريقة  لبصري المفيد لهذا التعاونكاميُّات رقمية أو أقمار صناعية، وكان الَختصار ا
الرؤية تكشف عن عدم وضوح الرؤية بين الحقيقي والرقمي، بين المادي والَفتراضي، بين الإنسان والآلة. يجب أن يكون واضحا 

رائع في الجمالية ايضا أن هذه النظرة استعارة لفهم وتوصيل تجربة عالم ينتشر فيه الجمال الجديد بشكل متزايد، وأما الْمر ال
الجديدة بالنسبة له، فهو أنّا انتجت عملا، جعلته يرى العالم ويفكر فيه بطريقة غريبة، سقط منها التفكيُّ بأشياء غريبة، 

وطائرات بدون طيار والظلال...، وما كان رائعا له ايضا هو مشاركة اشخاص  Ropot Flaneurو   Rorschmapمثل
ه الْشياء: هل هذا جمالي جديد؟، أو حتّ اعتقد أن هذا جمالي جديد، وكان يقول لهم: ين، كانوا يقولون له عن هذآخر 
 . (163)نعم
ويعرف بروس سترلينج الجمالية الجديدة بأنّا معالجة الصور لمصممي الوسائط البريطانيين، وتهتم ب ثوران ما هو رقمي الى ما هو     

من لندن، وإنّا ولدت رقمية على الَنترنت. وهي موضوع نظري، ومفهوم  مادي، وهي منتج أصلي لثقافة الشبكة الحديثة. إنّا
قابل للمشاركة، وهي الذكاء الجماعي. إنّا منتشرة ومتعددة المصادر ومصنوعة من العديد من القطع الصغيُّة المرتبطة بشكل 

 . (164)وانتصار للهواة رجح. إنّا مفتوحة المصدر،فضفاض. إنّا جذمورية، كما سيخبرك الَشخاص في جذمور على الْ
ويعرفها ماثيو باتلز بأنّا محاولة تعاونية لرسم دائرة حول انواع عدة من الَنشطة الجمالية، بما في للك، على سبيل المثال لَ   

اضي، الحصر، التصوير الفوتوغرافي بدون طيار، والمراقبة في كل مكان، والصور التي بها خلل، والتصوير الفوتوغرافي للتجوال الَفتر 
بت، ومن الْمور الَساسية فيها هو الشعور بأننا نتعلم التلويح للآلَت، وربما بطرقها الخوارزمية المبتذلة  8والحنين الى شبكة 

 . (165)والمربكة، بدأت في التلويح مرة أخرى بشكل جدي
ء كثيُّة، فهي واسعة ومنفتحة، وتشيُّ نولوجيا يمكن أن تظهر اشياتظهر هذه التعريفات اتساع نطاق الجمالية الجديدة، فالتك    

الى مشروع جمالي رقمي، وخطاب نقدي شبكي، تشاركي مفتوح المحتوى والمصدر، يعنى بالتقاطعات بين المادي والَفتراضي، 
وبالصور التي ينتجها الَنسان والَلة، عبر )الشبكة( التي تشملهما معاا، وبتأثيُّ التكنولوجيا على الْدب، وتحوله الى أدب 
الكتروني، منتشر ومتاح على الشبكة، وبشكل رقمي يختلف عن الشكل المعتاد عليه وهو الشكل المادي، ويهتم بمجمل التغيُّات 

 المصاحبة لعملية التحول هذه على مستوى الشكل والفهم والتلقي.
اعية والطائرات دون طيار وغيُّها، وما جيا لنا، صور الَقمار الصنوتكمن أولى اهتمامات الجمالية الجديدة في ما قدمته التكنولو    

اتت به من أشياء جديدة، إنّا تهتم بفن رقمي جديد عماده الَنسان والتكنولوجيا، يتداخل فيه التفكيُّ البشري مع التفكيُّ 
ما يتعلق معنياا بالموضوع المادي أو الرقمي، بل بفهم الناس ومشاعرهم في -كما يقول  -الحوسبي، لكن بريدل في كل هذا، لم يكن 

بالْدب؛ فأعماله عن الطائرة بدون طيار لَ تتعلق بالْشياء نفسها، بل تتعلق بالْنظمة التكنولوجية والمكانية والقانونية والسياسية 
دم رؤيتها؛ لذا، فإن التي تسمح بها وتشكلها وتنتجها، وبالآثار المترتبة على رؤية مثل هذه العمليات التكنولوجية والمنهجية وع

، (166)لية الجديدة تهتم بكل ما هو غيُّ ظاهر في هذه الصور والَقتباسات، ولكنه لَ ينفصل عنها، وبدونه ما كانت لتوجدالجما
فهي تهتم بالماورائيات التي تكون خلف التكنولوجيا والرقمنة والمراقبة، وهذا يجعل منها باحثة عن العمق في هذه الْشياء، إنّا ) 

مال أو الملمس السطحي. إنّا منخرطة في سياسة وتسييس التكنولوجيا الشبكية، وتسعى الى ليست سطحية، فهي لَ تهتم بالج
استكشاف هذه الَشياء وفهرستها وتصنيفها وتوصيلها واستجوابها. وفي حين يبدو أن الكثيُّين لَ يقرأون سوى عدم التماسك 

، إل (167)ق وتعدد الروابط والتأثيُّات للشبكة نفسها(لجديدة توضح التماسك العميوعدم القدرة على القراءة، فإن الجمالية ا
تبحث عن السياسات ومظاهرها والسلطات وأشكالها، والهيمنة ووسائلها، والتطبيقات وأرباحها، والمحتويات وغاياتها، التي تقبع 

 خلف التكنولوجيا والشبكة. 
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الجمالية(، مما أدى الى اساءة فهم مصطلح ) أما من ناحية تلقي المصطلح، فقد حدث التباس نقدي كثيُّ حول مصطلح )   
الجمالية الجديدة(، وكانت هناك ردود فعل سلبية تجاهه، نظرت اليه بشكل سطحي، ويرى أن هناك فهمين ضروريين لمواجهة هذا 

 :(168)النظر ومعالجته، هما
)للكتابة( بشكل نقدي عن الشبكة باللغة وسيط خاص به: فهو محاولة      الَعتراف بأن المشروع الجمالي الجديد يتم تنفيذه ضمن

العامية للشبكة نفسها، في تمبلر، ومنشورات المدونات، ومقاطع فيديو محاضرات اليوتيوب، والرسائل، والتعليقات، 
لتي والإعجابات...إلخ، وهو بهذا المعنى، عمل بقدر ما هو نقد، إنه لَ يتوافق مع الْشكال الرسمية )البيان، المقالة، الكتاب( ا

 يتوقعها النقاد والْكاديميون، ونتيجة لهذا، تظل غيُّ مفهومة بالنسبة لهم. 
   إن الجانب الْعمق في هذه القراءة الخاطئة للجمالية الجديدة هو أنّا تعكس بشكل مباشر ما تصفه: عدم وضوح التكنولوجيا 

دة، كان يتحدث عما تكشفه هذه الصور عن الْنظمة اركة له عن الجمالية الجدينفسها أمام جمهور غيُّ تقنِ. وأنه منذ أول مش
الَساسية التي تنتجها، أو وجهة النظر البشرية التي تؤطرها. إنه ينظر الى كيفية ظهورها، وما أصبحت عليه، والنياّت المشفرة فيها، 

 وفهمنا لها. 
عند غيُّ عارفين بالتكنولوجيا وتقنياتها، وإنّا وبناء على ما تقدم، هي مشروع جديد لَ يزال غيُّ مفهوم وواضح المعالم، خاصة     

من جانب طريقة الَفصاح عن نفسها، مختلفة عما اعتاد عليه الجمهور في تلقي تنظيُّات النظريات النقدية والمشاريع الجمالية، إنّا 
ة في شيء اكثر جدية،  عدم إدماج الجمالية الجديدمشروع غيُّ مقنن، يرى زعيمه، أن من الْفضل عدم تقنينها ، إل يسعى الى 

كأن يكون كتابا او مجموعة مقالَت او بيانا، فهو يرفض بشدة فكرة أن البيان هو وسيلة مناسبة لمعالجة القضايا التي يثيُّها؛ لْنه 
إنتاج  سيمثل نوعا من التحديد السابق لْوانه للموضوع الذي يُدد الجمالية الجديدة، يقول: إن عدم الرغبة في التقنين بمثابة إعادة

لرفض الشبكة أن يتم تقييدها والتحكم فيها وتوجيهها، وهو ما يجب اعتباره احدى صفاتها الَساسية المتأصلة، ولكنها تولد ايضا 
شياء الَخرى، من رغبة صادقة في عدم استبعاد المناقشة: يمكن عدّ الجمالية الجديدة عملا، ومحادثة، وأداء، وتجربة، وعددا من الَ

المجال مفتوحا كانت، وربما تظل، سالجة. ومع للك، فأنا أؤمن بشدة أن هذا هو ما يجب أن يكون عليه  إن نية ابقاء
 .(169)الْمر
يتجه بريدل الى أن يظل مجال تنظيُّ الجمالية الجديدة مفتوحا وغيُّ مقيد ببيان أو غيُّه من أشكال التوصيف، فمشروعه     

ترنت فقط في شكل مدونات، ولكن في شكل محادثات، وفي شكل اعمال يُرص البحثي )الجمالية الجديدة( لَ يُدث عبر الَن
بشدة على عدم القيام بها التي قد تسمح بالَندماج في الَشكال السابقة لإنتاج المعرفة، وعندما سئل عما الا كان سينتج بيانا 

وانه القيام بذلك وليس لدينا فهما كاملا ليس فقط لْنه من السابق لْ للجمالية الجديدة، قال: أنا لست مهتما بالقيام بذلك،
، فهناك اشكال (170)لذلك، ولكن لْن هذا ليس الشكل المناسب لهذا النوع من خطاب الشبكة الذي نتطور فيه ببطء شديد

متعددة على الَنترنت )مدونات، محادثات، غيُّها( تكون تعليقات على الجمالية الجديدة، وهي يمكن ان تكون الَشكال الَكثر 
 قربا للجمالية الجديدة وللتعبيُّ عنها وبيان ماهيتها.

وتشتمل الجمالية الجديدة على أشياء الجيدة والجوانب السلبية فيها، ونعتمد هنا على ما كتبه في هذا الصدد، بروس ستيُّلنج في    
 من في: ، فقد لكر أن الَشياء الجيدة تك(171))مقالة عن الجمالية الجديدة(

قة، فهناك حقاا العديد من أشكال الصور الحديثة والفريدة من نوعها في هذه المرحلة من الوقت الحاضر، نحن   إنّا تقول الحقي
 محاطون بأنظمة وأجهزة وآليات تولد أكواماا من الحداثة الرسومية الخام، لقد بنيناها وبرمجناها واطلقناها لمجموعة من الدوافع، لكنها
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الَستفزازية، ويجب ان ندرك ان الواقع الحديث معروض فيها ووجوده ليس موضع شك، وبالنظر تفعل بعض الَشياء غيُّ المتوقعة و 
 الى الصور بموضوعية، ندرك ان هناك شيئا حقيقيا له معنى تنقله لنا الصور الجمالية الجديدة. إنّا الْخبار، وهذه هي الحقيقة.

بالْنترنت قادرا على رؤية الجمالية الجديدة، وهي تظهر في الوقت  ان يكون أي شخص لديه اتصال  إنّا لَ ادرية ثقافيا، إل يجب 
الفعلي. إنّا بريطانية الْصل ) وبشكل اكثر تحديدا، إنّا جزء لَ يتجزأ من منطقة لندن المليئة بالورشة الَبداعية "بيوت 

ائط للمواقع، وصور للهواتف الذكية، التكنولوجيا"(، ومع للك، فهو موجود اينما توجد مراقبة عبر الَقمار الصناعية، ورسم خر 
 وتغطية واي فاي، وفوتوشوب.

   انّا مفهومة، فإدراكها على سبيل المثال أسهل من إدراك السريالية.
اليات   إنّا عميقة، ففي الجمالية الجديدة مساحة كبيُّة لنشاط يتعلق بالدخول في مسائل غامضة مثل تصميم التفاعل، والجم

 السرية، والتكنولوجيا العسكرية، فهي تحمل جوا شديدا ومتورطا من سعة الَطلاع البينشونية. الحسابية، والمراقبة
  إنّا معاصرة، فهي تدور حول خيالَت التصميم الدماغية والمفترضة والتي تدحض الزمن، إنّا عملية للغاية، وفورية، ومحببة، 

في هنا والآن، وتنخرط في بعض الظواهر التقنية المعاصرة سريعة الحركة،  وقائمة على الْدلة، جوهرها هو كتالوج مواطن الخلل المرئية
 هي عصرية بطبيعتها؛ لْنّا مرتبطة بشدة بالْشياء والخدمات العصرية العابرة التي لها مدة صلاحية قصيُّة.

، فهي لَ تبدو أو تتصرف أو ول الإثارة وصنع شيء مشابه  إنّا بناءة، إل تحمل معظم الْيقونات الجمالية الجديدة نصا فرعيا ح
تشعر بما بعد الحداثة. إنه ليس تحليلا تفكيكيا لنظام برجوازي مات منذ مدة طويلة الآن. لقد تم بناؤه بواسطة المبدعين العاملين 
ومن أجلهم، معظم الَشخاص في شبكتها هم اصغر من أن يشاركوا في ما بعد الحداثة، إنّم يريدون أن يُدث شيء خاص بهم، 

أن يتم بناؤه، وأن يظهر على شبكاتهم. إلا كان هذا لَ علاقة له بتراثهم، أو لَ علاقة له به على الَطلاق، فهذا افضل لهم  و 
 كثيُّا.
 أما جوانبها السلبية، فيحددها في النقد الذي يوجهه لها، الذي يتمثل في الآتي:   
بكة، ولَ تشكل هذه الكومة رؤية عالمية مقنعة، كما أن اشكال كومة مبهجة ومجمعة عبر الش  إن الجمالية الجديدة عبارة عن   

 الصور رغم أن معظمها مثيُّ للاهتمام الى حد ما وبعضها عميق، الَ انّا لَ تسيُّ معا.
   ان التمويه المبهر لَ علاقة له ب ) رؤية الآلة(، فالآلَت غيُّ قادرة على خلق حالة لهنية مثل" الإبهار" الذي يدور حول الرؤية

 البشرية. 
  إن مواطن الخلل والفساد المصطنعة ليست )رؤية آلية( ايضا، هي اخفاقات المعالجة الآلية وشاشات العرض الآلية المصممة للرؤية 

 البشرية. 
ديد الى حد ما، ولكن   إن مشاهدات الْقمار الصناعية ليست جديدة، إنّا قديمة قدم عصر الفضاء. وأن تحديد الموقع أمر ج

ظر الجوية كانت مدعومة من قبل مارينيتي بوصفها " مستقبلية جوية"، لقد فشلت الحركة الجوية المستقبلية بسرعة؛ لْن الصور المنا
 الجوية مملة بصريا، لو لم تكن المناظر الجوية مملة، لكنا جميعا نحدق في رهبة ثابتة من فتحات طائراتنا النفاثة الكبيُّة المملة.

يست " شبحية"، فمن غيُّ المرجح أن تثيُّ أي ارتعاشات قوطية لدى أي شخص شاهد قصاصات فنية من   " تمثيل الْشباح" ل
 قبل. 

  تعد الرسومات القديمة في الثمانينيات بمثابة زغب عاطفي للبالغين المعاصرين الذين نشأوا أمام أجهزة الْلعاب في الثمانينيات. 
 8من الستايروفون. هناك حاجز منخفض امام الدخول في صنع المنحوتات من الرسومات لات ثمانية بتات من السهل جداا نحت 

بت هي تمزق لطيف لو مظهر  8بت، بحيث يمكنك " قطع الواجهة بين الرقمي والمادي". ومع للك، فإن المنحوتات لات ال  
 متخلف. 
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لمقربين لنا، قد يكونون مستثمرينا الخوارزميين،   لَ يمكن أن تكون الآلَت أصدقاء لنا؛ لْنّم ليسوا اصدقاءنا حتّ وأن كانت من ا
 ولكن ليس نقادنا الفنيون، إن الرؤية الآلية ) رؤية الروبوتات( لَ يمكن أن تتساوى مع الرؤية البشرية.

عن  تتطلب تنظيُّا جديدا مختلفاوتعود الْسباب التي تجعل بريدل غيُّ راغب في تقنين الجمالية الجديدة، الى كونّا جديدة، و     
اسلوب النظريات وأشكال التنظيُّ السابقة، ويتطلب خطاب الشبكة شكلا مناسبا يتلاءم معها، ولَ تناسب أشكال الخطابات 
النقدية والفنية السابقة خطاب الشبكة وتقنياتها وجمالها الجديد، كما أن الوقت لم يتضح بعد لإنّاء التنظيُّ في خطاب الجمالية 

 اشيائها غيُّ واضحة، والمعرفة فيها لَ تزال ناقصة.الجديدة، فلا يزال عدد من 
إن واحدة من أهم موضوعات الجمالية الجديدة التي تناولها بريدل هي العلاقة بين التكنولوجيا والسياسة، إل يقول إن )      

إل يُاول بريدل هنا،  ،(172)السياسة تُمارس عليك( التكنولوجيا سياسية. كل شيء سياسي. إلا لم تتمكن من ادراك السياسة، فإن
الوقوف على تسييس التكنولوجيا وبيان موقف السلطة تجاهها والتحكم فيها، فمن استخدامها في الحروب الى التدخل في حياة 
الناس اليومية من خلال المراقبة الفردية والجماعية ومعرفة بياناتهم الشخصية واتجاهاتهم الفكرية، تتحكم السلطة في التكنولوجيا، 

عمل الجمالية الجديدة على كشف هياكل السلطة وإدارتها للشبكة وتطبيقاتها المختلفة ومحتويات هذه التطبيقات ونوع المعرفة وت
 الذي تروج لها، والمحتوى السلبي والعنيف والمبتذل، والآثار الناتجة عن هذا في من يتلقونّا. 

ية ليست سياسية فحسب، بل سلطوية ايضاا، فالتقانة تعمل على ) نشر تقنيات التكنولوجية والرقمكما يذهب بريدل الى أن ال     
السلطة والفهم، لكن عندما تستعمل من دون مساواة فإنّا تركز السلطة والفهم أيضاا. للك أن تاريخ الْتمتة والمعرفة الحوسبية؛ 

ة البراعة تحتل شيئاا فشيئاا مكان العمال من بدءاا من مصانع الغزل والنسيج الى المعالجات الدقيقة، ليس مجرد تاريخ آلَت فائق
، تخدم التقانة أهدافا سياسية، (173)البشر، بل هو أيضاا قصة تركيز السلطة في أيد أقل، وتركيز الفهم في عدد أقل من الرؤوس(

ى توجيه الْفراد عبر قنيات الشبكة المختلفة، علفهي مسيطر عليها سياسيا، إنّا أداة بيد السلطة، تعمل بأساليب مختلفة، وعبر ت
 التقانة نحو أنساق فكرية معينة وقيم ثقافية محددة، وينعكس بعض من هذا على الفن الرقمي والآداب والنصوص وأشكال النقد. 

ولَ تخفى أهمية الفن الرقمي وأثره في حياتنا المعاصرة، فقد أصبح واضحاا هذا التأثيُّ في ممارسة الفنون وطرق انتاجها ومنظور    
ؤيتها، وتشكيل تذوقها والتعامل معها، وامتد هذا التأثيُّ ليشمل أشكال المعرفة والآداب وإلفات النظر الى جماليات جديدة فيه، ر 

 وفيما يتعلق بالْدب والتكنولوجيا في الجمالية الجديدة، فقد أثرت التكنولوجيا في الْدب، وساهمت في صنع الْدب الكترونيا
الشبكة، ونتج عن هذا مجموعة من التغيُّات المصاحبة لهذه العملية يتعلق بعضها بالشكل وبعضها  ورقميا، وجعلته متاحا على

الآخر بالفهم، كما ميزت التكنولوجيا النص الجمالي الجديد الذي هو نص رقمي انتجه الإنسان والآلة بمساعدة التفكيُّ الحوسبي 
 :(174)بعدد من المميزات، وقد حددها بريدل بالمميزات الآتية

    السرعة، إل تعد هذه الميزة أساسية فيه. 
 Instapaper  أو  Kobo Dashboard أو Kindle فالقراءة الَجتماعية، سواء كانت من ميزات   المؤانسة والَتصال، 

  ، تضيف عمقاا إلى النص من دون التقليل منه.  Readmill أو نكهة Findings أو 
ياق، فمع قيام الناشرين بتدوير قوائمهم الرقمية والمطبوعة حسب الطلب، يتم نشر المزيد ، فلا يزال النص يتطلب الس   السياق

والمزيد مع سياق أقل وأقل. وتصل هذه الجهود إلى حد الَستيلاء على الحقوق، دون أي قيمة مضافة. يعمل بدون جداول 
سياق أحد المهام الْساسية للناشرين، ويمتد إلى المحتويات والفهارس وسيُّ المؤلف والحواشي السفلية. يعد وضع العمل في ال

 .التكليف بالمقدمات، وتجميع المواد الْساسية، ودعم السيُّ الذاتية والدراسات النقدية
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 إل لَ يقل التصميم الجيد والمناسب للكتاب أهمية الآن عن أي وقت مضى.    التصميم،
اعه مختلفة فيكون صورة وهو أشهر ما اعتنت به الجمالية الجديدة، هو الشكل الَلكتروني، وأنو وأما شكل النص الشبكي، ف    

وتعد كل صورة بمثابة )رابط، مشفر أو خيالي، لجوانب أخرى من نظام أكبر بكثيُّ، تماما كما أن كل صفحة ويب وكل مقال، 
ن كتابا أو منشورات ، أو يكو (175)وكل سطر من النص المكتوب او المقتبس فيها، هو رابط لكلمات وأفكار وأفكار أخرى(

مدونات أو تقارير او رسائل او إعجابات او تعليقات وغيُّها، كما يقرأ بواسطة الآلَت والتطبيقات، وهو غيُّ مستقر، وغيُّ 
ابطات بينه وبين موثوق فيه؛ بسبب امكانية التعديل ومجهولية المصدر، ونوع التناص فيه هو )التناص الرقمي( الذي يأتي من التر 

 لشبكة وأنظمتها الآلية، فكل نص شبكي يُيل الى نص آخر أو نصوص أخرى أو كل النصوص الشبكية.محتويات ا
ويكون مؤلف النص الشبكي معروفاا، وفي أحوال كثيُّة غيُّ معروف ومجهول، فهو يضع نصه في العالم الرقمي ويصبح نصا    

سطة الآلة )تطبيقات الكتابة( وهو ما يتجلى في خدمات شبكيا متاحا للجميع، ويستعين بالتكنولوجيا في كتابة النصوص، وبوا
الكتابة الآلية، وتصميمه بوضع الْلوان واستخدام الصور والخطوط وإضافة الْصوات اليه او بدونّا، وقد يكون المؤلف ليس كائنا 

 نسانا أو آلة أو كلاهما معا.الفنية، فالمؤلف قد يكون ابشريا بل كائنا تكنولوجيا في حالة انتاج الآلَت والتطبيقات للنصوص 
وفي إطار العالم الشبكي يكون المتلقي أو الجمهور جزءا منه وشريك معه، إل تتطلب هذه الرؤية ) من الجمهور أن يرى نفسه    

جزءا من كل شبكي، حيث يكون للأفعال عواقب. ويشيُّ ايضا الى حقيقة أن " الرقمي" ليس وسيلة، بل هو سياق تنشأ فيه 
، كما تتيح الشبكة للمتلقي امكانية نقد النص الشبكي والَضافة اليه والتعليق (176)جتماعية وسياسية وفنية جديدة(أشكال ا

عليه، واقتباسه ودمجه في نصوص اخرى، ويمكن ان يجده في كثيُّ من المواقع ومنصات التواصل، وأن يستخدمه أو يرد عليه، 
يكتب بواسطتها، وبفعله هذا، ينتج النص ويصبح مؤلفا مشاركا، ويمارس شكلاا   النص من خلال الآلة التيويستطيع المشاركة في
 من أشكال النقد. 

وقد واجه المتلقي غيُّ العارف بتقنيات التكنولوجيا وأنظمة الشبكة مشكلات في التعامل وفهم النص الجمالي الجديد، وبالنسبة    
الَلكترونية، فقد كان في السابق موقفا متصلبا لم يعر اية اهمية لتحول لموقف القراء والناشرين من الْدب الَلكتروني والكتب 

الشكل الْدبي أو الكتب الى الشكل الرقمي، أما اليوم، فقد تغيُّت النظرة اليه وصارت ايجابية وزال سوء الفهم الذي كان في لهن 
 القارئ تجاه هذا الشكل. 

حدة من اقوى ما يُيط بالإنسان اليوم، وهي نتاج التفكيُّ البشري في يسمى بالشبكة التي تعد وا كل هذا يُدث ضمن ما     
استغلال التقانة، فهو واضعها وأصبح يعيش فيها وتؤثر في انّاط تفكيُّه ورؤيته للعالم ونتاجه الثقافي. ويعد الَنترنت جزءا من 

مشاركة مدونة وتقرير إخباري ورسالة حالة،  الشبكة، يتم إنشاؤه يدويا، من خلال كتابة الملايين من الكلمات التي تبدأ من كل
الى كل سطر من التعليمات البرمجية التي تقوم بتشفيُّها وتخزينها وترتيبها ونقلها وعرضها، فهو نص يُتاج الى القليل من المساعدة 

 . (177)في توليد آداب جديدة
الرقمي والتطور التقاني، ويعد )الْدب عبر الَنترنت( لَنسان هي من نتاج العالم يأتي الَنترنت ب ) آداب جديدة( الى عالم ا    

واحدا من أهم مظاهر هذا النتاج، وشكلا من هذه الآداب، هو الذي قد يعاني منه البعض، ويعده شكلا لَ يمكن الَعتماد 
فسها، تتطلب الكتابة عليه، او شيئا لَ يمكن أن تقبله، وتعود هذا المعاناة في نظر بريدل الى أننا نكافح من أجل فهم الشبكة ن

على  -ويبدو الَنترنت وكأنه أداة حبكة مناهضة للأدب بشكل عميق -عن الشبكة معرفة القراءة والكتابة بالتكنولوجيا نفسها
ولوجيا والذي الْقل حتّ نطور طرقا جديدة وأفضل للتعبيُّ لوصفها، ويبدو ان عجز الْدب عن وصف العالم المعاصر المعزز تكن

يه يعكس عالمنا، كان الوصف الْدبي المهيمن، ومن ثم النمولج العقلي السائد على نطاق واسع، هو مفهوم ويليام نجد أنفسنا ف
جيبسون عن )الفضاء السيبراني(، والذي نشأ من نّالج سابقة للشبكات من الحوسبة الشائعة مثل ألعاب الفيديو. ورغم أن فكرة 
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قت، فإنّا تفترض أن العالم الرقمي هو مجال آخر، مجال منفصل من الخبرة والتفاعل الفضاء الَلكتروني اثبتت فائدتها لبعض الو 
وهو ما يتعارض مع تجربتنا الخاصة. بنية تحتية رقمية على مستوى الكوكب؛ أجهزة محمولة؛ اتصال  -والذاكرة، وله حدود واضحة

 جميعها الى عالم يتقاطع فيه الَفتراضي مع المادي اشكال الَتصال الَخرى؛ تشيُّواسع النطاق؛ الشبكات الَجتماعية والخاصة و 
ليس الَنترنت، بل نحن والَنترنت، المتداخلان مع بعضنا البعض، ولذلك، لَ  -في كل لحظة. وهذا ما أعنيه بكلمة" الشبكة"

حسابيتها، يجب على آدابنا أن تعكس انتشار الشبكة في كل مكان فحسب، بل يجب أيضا أن تأخذ في الَعتبار مجمعيتها و 
 .(178)الآداب التي تنتجها المجموعات، من قبلنا جميعا، والآداب التي تنتجها الآلَت، ونحن والآلَت

تتطلب الكتابة على الشبكة معرفة بالتكنولوجيا وتقنياتها وتطبيقاتها حتّ يتم فهمها والَفادة منها في إنتاج آداب جديدة     
لشبكة وتغيُّ النظرة الى الَدب عبر الَنترنت في عده أدبا جديدا له جمالياته وأشكاله جديدة، ويجب ان يجري فهم اوأشكال أدبية 

 الجديدة الخاصة، الرقمية والشبكية التي تختلف عن الشكل الْدبي المادي الذي اعتاد المتلقون عليه.
أدبي لها، فيقول: خيال المعجبين  وفي حديث بريدل عن الَشكال الْدبية للشبكة، يعد ما يسميه ب )خيال المعجبين( أول شكل   

هو أول شكل أدبي اصلي للشبكة. لقد كانت موجودة لفترة طويلة، قبل ظهور الَنترنت، لكنها تجد افضل موطن لها هناك، 
اصليا في الشبكة؛ لْنه  خارج مجلات حقوق الطبع والنشر والتأليف الثابت التي يتم فرضها بصرامة في أماكن أخرى. يبدو الْمر

سد ميل الشبكة المتأصل نحو القرصنة وبناء العالم، والخيال المتداخل الذي يأخذ من أي مكان لتوليد قصص جديدة. إنّا لَ يج
تستنسخ شخصيات القصص الخيالية الْخرى فحسب، بل تستنسخ مفاهيم الشبكة نفسها، مفتوحة المصدر وموزعة على نطاق 

ولوجيا والجنس، في القطع وما بعد الَنسانية، فإنه ينتج أوامر تشغيل جديدة واسع. عندما يتعمق في مجالَت اخرى من التكن
لْنفسنا في عالم تتوسطه التكنولوجيا، وطرق سايبورغ جديدة للوجود. المؤلف، المجهول، يهرب من الْنظار، ويصبح جزءا من 

س لكل النصوص الشبكية التي تنتظر ، وبوابة الى نص آخر، وطمالمشهد الطبيعي. كل نص شبكي هو عمل من خيال المعجبين
 .(179)اكتشافنا، مثل مكتبة بورخيس في بابل، نص لَ نّاية له ينتظر التفسيُّ

كما ان انظمة الَنتاج والتوزيع قد اخترقتها التكنولوجيا وأصبحت متاحة بشكل أكبر مما كانت عليه، ويسمح هذا بظهور     
الواقعية والصحافة، وهي الكتب التي تنزف من الشبكة على مراحل، يتم أشكال هجينة جديدة، ويتجلى هذا في مجال الكتب 

، وتندمج في المدونات والمقالَت، والتي تمت تصفيتها من قبل المحررين للأعمدة مقالَت BBMو Xجمعها كتقارير مباشرة على 
ها ببطء في الكتب الورقية التي تراجع مرات وغيُّ مستقرة، ثم يتم ترسيخالرأي عبر الَنترنت، وتم تجميعها في كتب الكترونية مؤقتة 

عدة، ثم العودة الى الكتب الرقمية والَقتباس منها مرة أخرى، ورغم أن هذه العملية ليست بالجديدة تماما، لكنها مرئية حديثا، 
 . (180)وقد كشفت عنها الشبكة

هر في العمليات، والنصوص، إل تتنوع فقد جاءت الشبكة بأشياء توصف بأنّا جديدة، وإن لم تكن جديدة كليا، وتظ    
انشاءات الشبكة وتتعدد النصوص فيها، عدد من هذه النصوص يتم انشائها من قبل البشر، وعدد منها تنشئها الآلَت، ومثالها 

هم ستخدميه باستمرار؛ لتستميلالنصوص التي نجدها في الَنترنت نحو )نصوص الروبوتات(، وأحاديثها الآلية التي تخاطب بها م
 وتغريهم.  

وتعد الكتابة إحدى الإمكانات الْساسية التي تتمتع بها الشبكة، فهي تستطيع أن تكتب، إل تساعدنا الآلَت على الكتابة،     
وتعمل الَنظمة الآلية على دعم وترجمة وتحرير واختيار وتنقيح النص الخام الذي نغذيه في الْطر التي تهيمن على خطابنا، يقوم 

وبوتات بدوريات في ويكيبيديا، لتصحيح معلوماتنا غيُّ المتقنة والتعليق عليها، مما يساعدنا على فهمها، وتشكيل  جيش من الر 
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كيفية فهمنا للعالم المستقبلي الذي نعيش فيه بالفعل، فتكون كتابة الشبكة بواسطة آلَتها وتطبيقاتها التي تساهم في الَنتاج النصي 
 .(181)حرير والَختيار والتنقيح والتصحيح وغيُّ للكالكتابة او الترجمة او التعبر 
وفيما يتعلق بموقف الْوساط الْدبية من التكنولوجيا، فقد استمر لمدة طويلة متخذا الطابع الإقصائي والمعارضة، ال تتصور     

الطبيعية، مع للك، كانت هناك هذه الَوساط ان هناك نوعا من المعركة بين العالم "الطبيعي"  للتعبيُّ البشري وثرثرة الآلَت " غيُّ 
محاولَت لكسر هذا المنظور، ويرى بريدل، أن الآداب الحقيقية للشبكة ستظهر عندما نتخلى عن مفاهيم العمل الفردي، وعن 

 دما نتعامل معها حقا. نبدأالسلطة تماما، وعندما نكتب بحجج آلية ورموز برمجية، وعندما نستمع الى الروبوتات ونتعاون معها، عن
، بمعنى آخر، عندما يتغيُّ منظورنا للتكنولوجيا ونتشارك (182)في فهم ووصف الثقافة المشبعة بالتكنولوجيا التي نعيش فيها بالفعل

بمستوى أكبر بوسائلها وبفهم أفضل لتقنياتها، ويكون للك بإحلال العمل الجماعي المشترك محل العمل الفردي، والتخلي عن 
 تابة بطريقة البرمجة والفكر الحاسوبي، والإصغاء للروبوتات بوصفها شريكا أساسيا للبشر.السلطة الوحيدة للبشر، والك

وبالعودة الى تقاطع الْدب والثقافة والشبكة، فإن الشبكة قد أثرت في الْدب خاصة والكتب عامة، وأن واحدة من أعظم     
اء تخصها ليست بالجديدة تماما وصاغتها بطريقة جديدة، تب الَلكترونية، وأتت بأشينتاجاتها هي تحول الكتب والَدب الى الك

أولى هذه الْشياء هي عملية )الرقمنة(، وتحديدا في تحويل الكتب الى كتب إلكترونية، ومنه تحول الْدب الى أدب إلكتروني، إل 
ية، وتحويلها الى تتحول اليوم آداب متنوعة وكثيُّة الى شكل إلكتروني، من خلال تفريق صفحاتها ومسحها بماسحات ضوئ

( المعتمدة على الكومبيوتر، حيث تجري ترجمة النص OCRأو باستخدام تقنيات التعرف الضوئي على الحروف)  PDFصورة
التي تعد من الصورة مرة أخرى الى نص قابل للقراءة، يمكن قراءته بواسطة الآلة مرة أخرى، أو باستخدام عملية )المفتاح المزدوج( 

 . (183)قة لإنشاء نص الكتروني من كتاب ماديالطريقة الْكثر د
وما إن يتحول النص الى هذا الحال، فإنه يتميز بالسمو نوعا ما، فقد اصبح رقميا، وبشكل جديد ومتغيُّ، لقد تم تحويل    

المادي  النصوص، وانّا عادت الينا ليس بالطريقة نفسها التي كانت عليها، فتغيُّت بطرق متعددة، هذا ما نلحظه في نقل النص
الى نص رقمي، وبالنسبة لبريدل، يجب ان يكون هذا، تحولَ اساسيا في فهم هذه النصوص، التي هي تمثيلات لْنفسنا، وهذا يمثل 

ديدة، ، والشيء المهم لبريدل ايضا، هو البحث عن دليل على التحولَت السردية الج(184)اعادة توجيه اساسية لمكانتنا في العالم
لتي يفرضها هذا التحول في الشكل والفهم، ) لَ تقدم التكنولوجيا دائما اشياء جديدة ومبتكرة تماما، ولكنها  والتغيُّات الْدبية ا

كثيُّا ما تسلط الضوء عليها بطرق لم نشهدها من قبل. إن العديد من العمليات المنسوبة الى تقنيات الشبكات ليست بالضرورة 
، ما حدث بفعل (185)نّا اشياء لم نكن على دراية بها من قبل، وأنا ابحث عنها(جديدة بشكل جذري، ولكنها مرئية لنا حديثا. إ

التقنية هو تغيُّ في الشكل، بتحوله من الشكل المادي الى الشكل الرقمي، ويستتبع هذا التغيُّ في طبيعة الشكل تغيُّا في الفهم، 
 من مشكلات في تلقيه والتواصل الفعال معه؟.ئ على نحو واضح؟ أم يعاني وطريقة التلقي وطبيعة الفهم، هل يتلقاه القار 

لقد كان رد فعل الناس على ظهور الكتب الَلكترونية يتمثل في الرفض وسوء الَنطباع عنها؛ بسبب قلة ثقافتهم بالتكنولوجيا     
ة الورق ونعومته ووزنه(، مما أدى الى سوء الفهم للكتاب الَلكتروني، فقد كانوا يبحثون عن الجوانب المادية فيها المتمثلة في) جود

وعلاقتهم المعتادة معها، أما اليوم، فقد حظيت بالقبول، وأصبحت هذه الْمور غيُّ موجودة في الكتاب الَلكتروني، ويبحثون عن 
  واقع الآداب والمعرفة منتوفر الكتاب الكترونيا ودقة مسح صفحاته. إن الزمن قد تغيُّ والتكنولوجيا قد تطورت وساهمت في تغييُّ

 حيث الشكل والَنتشار والتلقي. 
وليس هذا كل ما حدث ويُدث، فقد أصبح الْدب جزءا من الشبكة، وما يهم بريدل في هذا السياق، هو الوصول الى تلك     

اللحظة التي يصبح فيها الْدب شيئا يتم تصنيعه ايضاا مع الشبكة، ويصبح منتشرا على نطاق واسع عبرها، ويستعيُّ هنا مفهوم) 
حات الكود( من الدراسات البرمجية والنظرية المعمارية، ليخلص إلى أن الْدب موجود كنوع من الفضاء المشفر ايضا. مرة مسا
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اخرى، هذا نوع من الْشكال الْبطْأ وغيُّ الخطية منذ اللحظة التي كانت لدينا فيها المطبعة، والآلة الكاتبة، وكل هذه الَشياء. 
 . (186)الآن الى انتاج تأثيُّات أعمق وأغرب ل الَتصال والتبادل بينهمايمي

يكرس بريدل الكثيُّ من الوقت في محاولة معرفة كيفية الكتابة بأسلوب الشبكة نفسها وكيفية انشاء ادبيات مناسبة لهذا     
 شكل الشكل الجديد، المتصل والموزع، ولهذا، فإن مشروعه )الجمالية الجديدة( كما يقول، لَ يُدث عبر الَنترنت فقط في

مدونات، ولكن في شكل محادثات، واشكال أخرى لَ تسمح لها بالَندماج في الْشكال السابقة لإنتاج المعرفة، هو مهتم ايضا 
 باللغة العامية للشبكة نفسها والمصطلحات التي تستخدمها لوصف نفسها والطريقة التي تتحدث بها، وبالتواصل بين الَنظمة التي

الَنظمة البشرية، وهو في كل هذا، لَ يقصد بالشبكة الَنترنت، ولكن نحن والَنترنت، ويرى أن التمييز تعتمد على التكنولوجيا و 
في معظم اغراضنا بين المادي والرقمي، الحقيقي والَفتراضي، لَ معنى له في الَساس، إل يجب أن نتحدث عن هذه الَشياء 

 .(187)بوصفها مجتمعا او قواسم مشتركة نتشارك فيها جميعا
كما يهتم بريدل بالْشياء التي تكشفها الشبكة عن الآداب، وهو ما جربه في نسخة من رواية ) أوقات عصيبة( لتشارلز      

نسخة متطابقة لها، لكن مع تغييُّات مختلفة صغيُّة أو   50ديكنز، التي تتحدث عن التأثيُّات البشرية للثورات الصناعية، فأنشأت 
التغييُّات التي تصيب النصوص والتي هي من صنع الشبكة وتفكيُّها الحوسبي، لكن وصف والمهم عنده، هو وصف هذه  كبيُّة،

طرق هذه التغيُّات لَ تزال مفتقرة الى الكثيُّ، يقول بريدل في شأن هذا الَفتقار: احساسي القوي هو اننا بحاجة الى طرق جديدة 
ت حول الكتب الَلكترونية هو النمالج الذهنية الفعالة اساسية لوصف هذه التغييُّات. ما افتقر اليه الجميع في تلك المحادثا

والمفيدة لهذه العملية. حقيقة أننا ببساطة لَ نّلك الَستعارات اللازمة لوصف هذه التغييُّات التي تحدث لآدابنا وبالتالي لْنفسنا. 
اللازمة لوصف هذه التفاعلات ر ايضا الى الشخص والصيغة لغتنا في الوقت الحالي لَ تفتقر الى المفاهيم فحسب، بل تفتق

الشبكية. هذا هو نوع الحديث عن زمن الشبكة، وهو مفهوم ليس لدي توضيح كامل له بعد ولكن هذه الفكرة هي أننا لَ نفتقر 
 .(188)الى الكلمات والَستعارات فحسب، بل في الواقع الى أوصاف أنفسنا في هذه العملية

ية الجديدة هي جماليات تكنولوجية ورقمية وسايبورغية، تهتم بالجمال الجديد الذي أتت واستخلاصاا لما تقدم، نقول إن الجمال    
به التكنولوجيا وتقنياتها والَنترنت والشبكة ولَ يقتصر اهتمامها على رؤية الآلَت أو الروبوتات، فهي ) ليست روبوتا مطليا 

يدة هي قصة قديمة الى حد ما، وتقليدية بشكل يبعث على التفاؤل، يال العلمي. الجمالية الجدبالكروم يتلألْ بهالة رؤية روبوت الخ
عن مجموعة اقليمية وأجيال من المبدعين الذين يدركون أشياء مهمة لم يفهمها الآخرون الْكبر سنا... إنّا حركة فنية طليعية 

نصوصها من سلطات ، كما تتساءل عما هو وراء الشبكة ومحتوياتها و (189)نّولجية نشأت داخل مجتمع شبكي حديث(
ومؤسسات وشخصيات، تسأل عن العمق اي من يدير الشبكة ويُدد محتواها، وتأثيُّات الشبكة على الآداب والفنون خاصة في 

ويل هذه، تحولها من الشكل المادي الى الشكل الرقمي، والكتابة بواسطة الشبكة، وتعنى بالتغييُّات التي جاءت نتيجة عملية التح
لنص الشبكي الْدبي، وحال المؤلف الذي قد اصبح نصه مفتوح المصدر ومشاع الَقتباس والَنتساب، وتعاطي في عدم استقرار ا

المتلقين ونظرتهم لهذا النص ومساهمتهم فيه، وتعتمد على مبدأ المشاركة بوصفه مبدأ اساسيا فيها، التشارك بين بنِ الَنسان، وبين 
دت على التكنولوجيا التي لها تاريخ سابق عليها، الَ انّا قد نظرت الى عدد من الَنسان والآلَت، وأنّا في كل هذا، قد اعتم

أشيائها بنظرة مختلفة أو وجهت النظر صوب بعضها الآخر الذي لم يكن قد تم الَلتفات اليه نحو رؤية الروبوتات وصور الْقمار 
دها على التكنولوجيا، وجديدة في نظرتها لما في لوقت نفسه، قديمة في اعتماوأخطاء الصور وغيُّها، فهي قديمة وجديدة في ا

 التكنولوجيا وتقنياتها من أشياء جديدة.
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 (Generative Anthropologyرابعا: نظرية الانثروبولوجيا التوليدية)
عصر، واضع هذه النظرية هو الَنثربولوجي الَمريكي ايرك غانس، الذي اطلق مصطلح )ما بعد الْلفية(، وفي قراءته لهذا ال     

صاغ هذه النظرية ووضع علما جديدا في الَنثروبولوجيا هو الَنثروبولوجيا التوليدية، ويعدّها ) طريقة تفكيُّ بالإنسان(، وبحسبه، 
، (190)ك الحدثفإن هذا العلم، يرتكز على فكرة أن أصل اللغة كان حدثاا فردياا، وأن تاريخ الثقافة الإنسانية تطور توليدي عن لل

المحورية في الْنثروبولوجيا التوليدية في ) أن اللغة، والثقافة البشرية بشكل عام، بمقدار ما تندرج في باب الفكرة ويُدد 
أو استخدام الإشارات، تصبح وسيلة جمعية "صورية" لتأجيل العنف الذي تولده الرغبة في  representation ال "تمثيل"

 . (191)اكاة(المح
القائلة بأن الرغبة البشرية تتَّسم بالمحاكاة؛ فرغبة الآخرين تحرِّض رغبة الفرد وتعزِّز من  جيُّار،وتتفق نظريته مع نظرية رونيه      

شأنّا. ويمكن لرغبة المحاكاة هذه أن تكون إيجابية، فتسمح لنا باكتساب قيمٍ جديدة وتعلُّم أنّاط سلوكٍ جديدة. ولكن لهذه 
د رغبةا الآخر فإننا سرعان ما نصيُّ خصوماا نتبارى على الوصول إلى الغرض فحيث إن كل واحد منا يقلِّ الرغبة وجهاا سلبياا: 

نفسه. فعندما بدأ أجدادنا شيئاا فشيئاا يصبحون بشراا، بدأوا يُاكون بعضهم بعضاا أكثر فأكثر، وبدأ كمون العنفِ الناجم عن 
عليه. ويفترض أن أولا استخدامٍ للتمثيل جاء كوسيلة  التنافس فيما بينهم يتزايد بشكل لم يعد لطرائق التواصل الحيوانية أن تسيطر

العنفِ الناجم عن المحاكاة. أما فرضية الْنثروبولوجيا التوليدية الْساسية التي يدعوها "فرضية الْصل"،  للوقاية أو كوسيلة لتأجيل
لْرض ووقف المشاركون بالتجربة على فإلا ما رسمنا دائرة على اتأجيل العنف عبر التمثيل.  فتقول بأن خاصية البشر الوحيدة هي

محيطها ووضعنا في مركزها هدفا رغبةٍ ما، فإن كل واحد من المشاركين سيتمنى أن يستولي على هدف الرغبة؛ ولكن بما أن كل 
 واحد يخشى الآخر يُصل انقطاع بين حركة الَستيلاء وهدف الرغبة وتتحول حركة الَستيلاء إلى الإشارة الْولى. وهكذا يمكن

ن كل عدّ الإشارة اللغوية "حركة استيلاءٍ مُجهاضة". فهذه الإشارة، تمثيلٌ لهدفِ الرغبة، يمكن لكلُّ المشاركين أن يتبنُّوها، وعبرها يعل
المدلولَت(  شارات )واحد منهم للآخرين أنه قد تخلَّى عن محاولة الَستيلاء على هدف الرغبة، وفي الوقت نفسه، فإن تركُّز كل الإ

 .(192)اسم الله دف الرغبة المركزي هو النمولج الْصلي للمقدَّس، وهكذا يمكن أن نعدّ الإشارة الْولى هيعلى ه
وبناء على هذا، وكما يقول غانس، تبقى كل الْنشطة الثقافية صورية/ مشهاديَّة، حتّ لو أُضفِيا على الصورة/ المشهد طابعٌ لاتيٌّ   

وليدية هي طريقةُ تفكيٍُّ بالثقافة البشرية تستمد مقولَتها الْساسية من المشهد الْصلي، فعلى في الخيال الفردي، والْنثروبولوجيا الت
لكانت، ويأتي هذا  مبدأ أساسياا في أكثر المنظومات الْخلاقية، وخاصة في "الواجب الصريح" سبيل المثال، يعُد مبدأ التبادلية
حد يُصدِر إشارة، ويدرك الإشارات الصادرة عن الآخرين، وبما أننا جميعاا  المشهد الْصلي، فكلُّ واالمبدأ من تبادل الإشارات في

 .(193)نتكلم اللغة فإننا محاورِون مُحتامالون، وتؤدي اللامساواة إلى النقمة التي يمكن أن تفُهام على أنّا إقصاء من الحوار
البشر ومحاولة التصالح بينهم وخلق بيئة آمنة العنف  تركز الَنثروبولوجيا التوليدية بوصفها نظرية للإنسان على العلاقات بين    

فيها مرجأ، فهي، الن، نظرية لإحلال السلام وتأجيل العنف وتقبل الآخر، وأن واحدة من اهم الوسائل العاملة على للك هي 
 رسمها الَختلاف المرجأ لى فكرة الْصل المزدوج التيالإشارية التي بين وجهة نظره فيها بقوله: إنّا تعد اجابة واحدية مقتضبة ع

والَصطلاحات لات العلاقة. توفر العلامة الَشارية والمشهد البدئي الْداة الْولية التي يمكن أن تساعدنا في وصف الَستراتيجيات 
 الواحدية التي قطعت الطريق على التراجع والتهكم اللانّائي لثقافة ما بعد الحداثة وأبرزت سرديات جديدة مركبة لها أصل في
السرديات المعاصرة والمظاهر الثيمية. تعدنا الَشارية بأن تكون مصطلح الحقبة الجديدة كما كان الَختلاف المرجأ مصطلح الحقبة 

 . (194)لْدبيةالماضية: إنّا الحد الْدنَ لصياغة المفهوم المهيمن للعلامة التي تتجلى في كل شيء بدءا من ثقافة البوب الى النظرية ا
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ق، أنّا نظرية ثقافية تتناول اللغة والثقافة الَنسانية المعاصرة، ويرى أن) هذا بحدِّ لاته لَ يعنِ أنّا قابلة للتطبيق في  يبين ما سب   
كل أنحاء العالم، مثلها كمثل أي فرضية فيزيائية أو بيولوجية. بيد أن أية نظرية ثقافية هي حتماا عنصرٌ من عناصر الثقافة. وبما أن 

  .(195)بيعياا من الإقصاء من الحوار فإنه من المتعذَّر اقتراح أنثروبولوجيا عالمية دون تحديد جذورها في ثقافة معينة(البشر يغتاظون ط
مع للك، حاول تفسيُّ القضايا الكبرى في العالم الحديث، العنف الحديث وأطرافه، فتناول اقتصاد السوق والسياسة المتبعة فيه    
ة وكذلك مشاركة كل الَفراد فيه ومساهمتهم به وعدم اقصاء المختلفين) افرادا، جماعات، ثقافات(،  الدول المتقدمة والمتأخر بين

مفهوم القيد الْدنَ: فالبشر أخيارٌ  بواسطة اعطاء الحرية للمساهمة والمشاركة في نظام التبادل العالمي، ويكون الحل الناجح في ابراز)
مثل هو للك النظام الذي يسمح بتفاعل المصالح الفردية فيما بينها بأكثر ما يمكن من وأشرار، أنانيون وكرماء، ونظام التبادل الْ

 ، في نظام الَنتاج والتوزيع والَستهلاك.(196)الحرية(
تتضمن بعدا  ويمكن أن يُدث هذا التبادل على صعيد نظام اللغة، فاللغة واحدة من اهم عناصر الثقافة وآلياتها الفاعلة،    

جوابه عن اللغة واظهارها للتمييز الإيجابي، يقول: تحمل اللغة في طياتها نّولجاا أخلاقياا ضمنياا للتبادل نشترك فيه أخلاقيا، وفي 
عن هدف الرغبة المركزي الذي يصبح مقدَّساا بنظر كل الْفراد، بمن  الجميع جميعاا، أما المشهد الْصلي للغة الإنسانية، فيبدأ بتخلِّي

قاطفي الثمار البدائية مجتمعات تسودها المساواة ويكون فيها المقدس أعلى من أي فرد،  –عات الصيادينفيهم الْقوياء. فمجتم
والكل متساوون أمام الصورة الْساسية لمشهد التمثيل. أما اللامساواة الإنسانية فتتفرع عن هذه المساواة الْصلية عندما تبدأ الثروة 

 .(197)اا لإعادة التوزيع يمكن ل رجل قوي ما أن يستولي عليها يصبح المركز المقدس موضعبالتكدس وعندم
في طياتها عنفا رمزيا، اللغة  تتضمنومن هنا ينشأ العنف، ويقع الخلاف بين الَفراد، لعدم وجود مساواة، واضافة الى ما تقدم،     

ه اليوم في العالم المعاصر وفي علاقة الشرق يأتي من اللامساواة الَنسانية الآتية من شعور أحد الْفراد بالَستبعاد، وهو ما نلاحظ
بالغرب، والَبيض بالْسود، فعلى الغربي الَبيض الشعور بالذنب تجاه من ميزهم واستبعدهم، ف )التمييز الإيجابي يأتي نتيجة 

بعِدوا من الحوار نتُهِك ولْن آخرين قد استُ ل "شعور الرجل الْبيض بالذنب" لْن مبدأ التبادلية الْصلي الذي يميز البشر قد ا
، ونتيجة لهذا، يعاني عصرنا الحالي ) عصر بعد ما بعد الحداثة( من صراعات من هذا النوع، لفقدان مبدأ (198)(الَجتماعي

 التبادلية الْصلي، ولهذا، يكون الحل بالعودة اليه.
ين الشرق والغرب، التي قد تركز على أما ما يخص خطاب الضحية وتمثلاته المختلفة في مراحل التاريخ وضمن إطار العلاقات ب   

الضحية ومهاجمة الجلاد، بين ايشلمان هدفه وهو بناء) أخلاقيات لمرحلة ال " ما بعد الْلفية" أو " ما بعد الْضحوية" التي 
يا؛ وبالتالي الَ بين شركاء متساوين نسبنعيشها. ومشكلتنا هي أن الآليات السياسية للمجتمع الليبرالي الديمقراطي لَ تكون فعالة 

فإن المقاربة الَضحوية للعلاقات غيُّ المتكافئة التي نجحت في الماضي لم تعد قابلة للحياة اليوم. بكلمات أخرى، علينا أن نتفهم 
 .(199)النقمة وأن نعمل على التهدئة من فوعتها؛ لكننا لَ نستطيع أن نقبل بها كمصدر للحقيقة(

على مستوى الغرب والشرق وفي اي شكل من أشكال هذا النمولج في العلاقات هذا هو منطلق مقاربته لخطاب الضحية    
الَنسانية، وحل هذا المأزق يكمن عنده في قوله: أستطيع أن أقول باختصار إن أي خطاب يكون مفيداا ما دام يسمح لمشاركين 

خدامه بما يلغي الحوار. وحتّ الآن يبدو أن ء المشاركون الجدد في استجدد بالدخول في الحوار، ويصيُّ مؤلياا إلا ما استمر هؤلَ
فترات استخدام خطاب الضحية عادةا ما تطول أكثر من اللازم، شأنّا شأن فترات التضخم في الْسواق المالية. ففي عالم ما بعد 

ي...، فخطاب الضحية اندماجا الكثيُّ من الَقتصاديات في نظام السوق العالم –الَستعمار، أخَّر الإصرارُ على نّولج الجلاد
، وقد قارب هذا الموضوع في (200)الضحية يؤدي إلى التعبيُّ عن النقمة بواسطة العنف بدلَا من إعادةِ تصنيعها في نظام التبادل
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ئيلي، وأن الَسرا –الغرب في حالة الهولوكوست والدول التي تعد تابعة لدول الغرب، وفي الشرق توقف عند الصراع الفلسطينِ 
في الحالَت السابقة تنبع من رؤية الجماعة لذاته على أنّا ضحية، وهناك في المقابل الجلاد، وأن هذه الرؤية هي خطابات الضحايا 

 ما تعرقل اصلاح العلاقة بين الطرفين، ولَ سبيل الى الحل الَ في السماح بالحوار والدخول فيه.
الْضحوي، المتمثل في التماهي مع الضحية، وتناقضها بعد ما وفي هذا المنحى، ينتقد غانس ما بعد الحداثة التي تتبع التفكيُّ    

أُضحوي، ال يعد هذا الحوار مساهما في تخفيف الحقد والكراهية والنفور من  -بعد الحداثة التي لَ تتبعه، فهي تنادي بحوار لَ
نه لَ يمكن حلها بسهولة طرق المقاومة، يذهب الى أ الغرب، وفي التعامل مع الجماعات التي تعد ضحايا للغرب وينتهجون

باحتوائها او مناقشة مطالبها، ولكن يمكن تخفيفها بدمجها في نظام التبادل الَقتصادي الكوني، وتأسيس نظام اقتصادي تبادلي 
 ، ونقول، ربما يكون ) التكافؤ والمساواة( أحد سبل الدمج، الَ انّما غيُّ كافيين للاحتواء(201)يقوم على أساس التكافؤ والمساواة

والتخفيف، فالصراع ليس صراعا اقتصاديا، بل صراعا دينيا وسياسيا وجغرافيا وثقافيا، ينعكس في مجال الْدب والفن وتكون له 
 تمثلات في نصوصهما. 

لى اللغة بل تتعداها الى ووضع غانس مجموعة من المفاهيم الْساسية لنظرية الَنثربولوجية التوليدية، وهي لَ تقتصر مفاهيمها ع   
: الحدث البدئي، التحليل البدئي،  الحب والكره/ الحقد البدئي، الرغبة، الدلَلة/ (202)مل أنظمة الثقافة وانساقها المختلفة، وهيمج

المقدس )الدين(، الجماليات )الفن(، الَقتصاد والسياسة.       هي نظرية لات منطلقات لغوية تركز على البدئي بوصفها  اللغة،
ف بين بنِ الَنسان، وقد قارب هذا المنطلق ليس في اللغة فقط، بل في اقتصاد السوق ونظام التبادل من اجل حدثا أوليا ارجأ العن

تقديم بديل يعتمد على المشاركة من دون الَقصاء والتمييز. حتّ يتحقق الَستقرار، ويبدو تأثيُّ كل من رونيه جيُّار وجاك دريدا 
وفي الَرجاء وتأجيل العنف، أما سماتها، فيمكن تحديدها ب المساواة والتكافؤ، ن العنف والمقدس والرغبة، واضحا في حديثه ع

 .203والتشارك، قبول الآخر، والحوار، والتبادل
 : الخاتمة

  توصل البحث الى جملة من الَستنتاجات المهمة يمكن إجمالها بالآتي :
داثي وما بعد الحداثي، فقد قاربها بمقاربات جديدة ملفتا فكر بعد ما بعد الحداثي النقدي كثيُّا على نظريات النقد الح اعتمد   -

 النظر الى الجوانب غيُّ المقروءة فيها، ليحقق اضافات جديدة لم يلتفت اليها النقد سابقا . 
انه او الفن او الثقافة ، إلَ مع اعتماد نقد بعد مابعد الحداثة على نظريات النقد السابقة في كثيُّ من سماته سواء في الَدب  - 

يسعى الى ان يُقق نّجا وفرادة خاصة به في طبيعة   تصوراته واستراتيجياته الَبداعية والنقدية ، بما يضمن إنّيازه بسمات  توسم 
 الفكر بكليته بسمات خاصة تميز المرحلة .

لقراءة والتأويل والعلاقة بين طورت نظرية الجماليات العلائقية من مفهوم )العلاقة( وأعادت الَهتمام له في النقد الفنِ وسياق ا -
المؤلف والقارئ، الذي يعود الى اللغويات والبنيوية والظاهراتية ونظريات القراءة ، عاملا على تطوير هذا المفهوم ليصل الى ما أسماه 

 اعية(.ب  ) العلائقية الَجتماعية( ، إل ركزت على )العلاقات الَنسانية وسياقاتها الَجتم
ل الَجتماعي مرتكزا جوهريا في  ) العلائقية الَجتماعية (  ، بوصفه مجالَ رحبا لتحقيق الجانب الجمالي فيها يعد مفهوم التفاع -

، وهي بمعنى من المعاني تنضوي تحت نظريات الفن للمجتمع، فتقوم على التفاعل والمشاركة والتواصل وإبداء الرأي والنقد والتقييم 
 ادة الحيوية لها.للعمل الفنِ، لإصلاح لات القارئ وإع

يُسب ل  نقد  نظرية الجماليات الْدائية على ) الْداء( وهو موجود في مراحل ومجالَت فنية سابقة  عديدة ، غيُّ أن ما اعتماد -
 داء في نظرية السرد أو ما يعرف بالسرد الْدائي.بعد مابعد حداثي هو توظيفه لمفهوم الْ
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الَنثربولوجية التي أسس لها غانس واعتمد عليها كثيُّا راؤول ايشلمان الذي  فكارللأيمكن التفكيُّ به بوصفه  مفهوم الْداء  -
 أسس لمنطلقات السرد والفن الآدائي .

نظرية الجمالية الجديدة من )التكنولوجيا( ، ومع أن هذه الَخيُّة ليست وليدة مرحلة بعد ما بعد الحداثة، لكنها ركزت  انطلقت -
جيا ومستجدات التفكيُّ الرقمي والشبكي ورصدت انعكاسه على الفن والْدب الرقمي والَنتاج على الجديد في عالم التكنولو 

 الآلي للنصوص. -البشري
 لتقصي الجمال في الفن والَدب المعاصر. وانطلاقهاهذه النظريات الثلاث بالجماليات  اختصاص - 
كما هو عند جيُّار رينيه الذي تدين له النظرية في كثيُّ من   ة على الفكر الَنثروبولوجينظرية الَنثروبولوجيا التوليدي  اعتماد -

 منطلقاتها في اللغة والإشارية والمنظور الواحدي للعلامة الذي يتحدد بأن هناك )وحدة واحدة( بين العلامة والشيء.
ة ثنائية الجلاد/ الضحية، وخطاب تركز نظرية الَنثروبولوجيا التوليدية على العلاقة بين بنِ البشر والرغبة وإرجاء العنف، ومقارب - 

 .الضحية
ركزت نظرية الَنثروبولوجيا التوليدية على نقد التفكيُّ الَضحوي في مرحلتي الحداثة وما بعد الحداثة لتخلص الى رؤية جديدة   -

 سلوبا للتصالح.ة( واعتماد الحوار بوصفه افي التفكيُّ) اللااضحوي( ، لتنظر بإيجابية الى الضحايا وأن لهم ) هويات ايجابي
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2021 :2. 
 .5ينظر: المصدر نفسه:  (150
أروقة  ة: أماني ابو رحمة، مؤسسةمقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن، راؤول ايشلمان، ترجم -نّاية ما بعد الحداثة (151

 .8 -6: 2013، 1للدراسات والترجمة، القاهرة، ط
 .11 -10مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن:  -نّاية ما بعد الحداثة (152
 .15ينظر: المصدر نفسه:  (153
 .263 -262:  2012من الحداثة الى بعد ما بعد الحداثة، دار نينوى، سوريا،  -ينظر: أفق يتباعد (152
 .16- 12مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن:  -ما بعد الحداثة ينظر: نّاية (155
 .25ينظر: المصدر نفسه:  (152
 .32-31ينظر: المصدر نفسه:  (156
 .39 -38مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن:  -ينظر: نّاية ما بعد الحداثة (158
 .22 -25سه: ينظر: المصدر نف (159
 .53نفسه: ينظر: المصدر  (120
 .25 -22ارهاصات عهد جديد:  -ينظر: نّايات ما بعد الحداثة (121
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122) Beyond Pong: why digital art matters .James Bridle. 
    matters-art-digital-why-sp-14/jun/18/https://www.theguardian.com/artanddesign/20

    
123) sxaesthetic . http://booktwo.org/notebook/sxaesthetic/  
  .Bruce Sterling .AN ESSAY ON the New Aestheticينظر:  (122

aesthetic.-new-the-on-essay-012/04/anhttps://www.wired.com/2/ 
 . https://en.wikipedia.org/wiki/New_Aesthetic ينظر: (125
 .James Bridle. The New Aesthetic and its Politicsينظر:  (122

http://booktwo.org/notebook/new-aesthetic-politics.  
126) The New Aesthetic and its Politics  
 ينظر: المصدر نفسه. (128
 ينظر: المصدر نفسه. (129
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediatedينظر:  (160

World 
161) James Bridle .

text;rgn=mainep/3336451.0017.106?view=https://quod.lib.umich.edu/j/j 
 An Essay on the New Aestheticينظر:  (162
163) Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated 

World 
التقنية والمعرفة ونّاية المستقبل، جيمس بريدل، ترجمة: مجدي عبد المجيد، المجلس الوطنِ للثقافة والفنون، الكويت،  -عصر مظلم جديد (162

2022 :132. 
-James Bridle .The New Value of Text .http://booktwo.org/notebook/the-newينظر:  (165

value-of-text/ 
162) The New Aesthetic and its Politics 
166) Beyond Pong: why digital art matters.. 
-Hacking the word. James Bridle. http://booktwo.org/notebook/hacking-theينظر:  (168

word 
 Hacking the wordينظر:  (169
 ينظر: المصدر نفسه. (180
 ينظر: المصدر نفسه. (181
 Hacking the wordينظر:  (182
 ينظر: المصدر نفسه. (183
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediatedينظر:  (182

World 
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediatedينظر:  (185

World 
 المصدر نفسه. (182
 ينظر: المصدر نفسه. (186

https://www.theguardian.com/artanddesign/2014/jun/18/-sp-why-digital-art-matters
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 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediatedينظر:  (188
World 

 ينظر: المصدر نفسه. (189
190) An Essay On the New Aesthetic   
 .52 ارهاصات عهد جديد: -ينظر: نّايات ما بعد الحداثة (191
، عمار عبد الحميد وايرك غانس، مجلة معابر الَلكترونية: 1ط ومواضيع أخرى، جحوار حول الشرق الَوس (192

http://maaber.50megs.com/eighth_issue/spotlights_2_a.htm    
 .1ينظر: حوار حول الشرق الْوسط ومواضيع اخرى، ج (193
 المصدر نفسه. ينظر: (192
 .22مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن:  –ينظر: نّاية ما بعد الحداثة  (195
 .1حوار حول الشرق الْوسط ومواضيع أخرى، ج (192
 المصدر نفسه. (196
 .1ينظر: حوار حول الشرق الَوسط ومواضيع اخرى، ج (198
 المصدر نفسه. (199
، 2ق الَوسط ومواضيع اخرى، جينظر: حوار حول الشر  (200

http://maaber.50megs.com/nineth_issue/spotlights_2a.htm 
 .1حوار حول الشرق الَوسط ومواضيع اخرى، ج (201
 .53 -52ارهاصات عهد جديد:  -ينظر: نّايات ما بعد الحداثة (202
 وما تلاها.  20للوقوف على هذه المفاهيم وشرحها، ينظر: نّايات ما بعد الحداثة:  (203

 
 المصادر 
 . 2012داثة الى بعد ما بعد الحداثة، اماني ابو رحمة،  دار نينوى، سوريا، من الح -أفق يتباعد -
التقنية والمعرفة ونّاية المستقبل، جيمس بريدل، ترجمة: مجدي عبد المجيد، المجلس الوطنِ للثقافة والفنون، الكويت،  -عصر مظلم جديد -

2022. 
 .2013، 1ة، دار ومكتبة عدنان، بغداد، طت عهد جديد، اماني ابو رحمارهاصا -نّايات ما بعد الحداثة -
مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن، راؤول ايشلمان، ترجمة: أماني ابو رحمة، مؤسسة أروقة  -نّاية ما بعد الحداثة -

 . 2013، 1للدراسات والترجمة، القاهرة، ط
 الدوريات : -
 .2012عبد الفتاح شحاتة، مؤسسة هنداوي،  الفن المعاصر، جوليان ستالَبراس، ترجمة: مروة -

 .2021، 2كيف وجهت تكنولوجيا القرن الحادي والعشرين جمالياته؟، أماني أبو رحمة، مجلة المأمون، العدد  -التكنولوجيا والجماليات
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 في ضوء الفقه الإسلامي وعلاجه أنواعهالتنمر 

 
 أستاذ الفقه الإسلامي المساعد/ سعاد نور الدين  الباحثة الدكتورة:

 قسم الدراسات الإسلامية، كلية التربية،  جامعة الملك خالد بن عبد العزيز
 

 المقدمة
ي الناس إلى الطريق المستقيم، والصلاة والسلام على رسول الله الصادق الْمين، وعلى آله الحمد لله الذي أنزل القرآن ليهد

 وصحبه أجمين، وبعد:
تعد ظاهرة التنمر من السلوكيات المنحرفة التي بدأت في الَنتشار بمؤسسات التعليم العام، وأصبحت واحدة من التحديات التي  

 م، نتيجة طبيعية للتطور الإلكتروني الذي يشهده العصر. والمشرفين التربويين وغيُّهتواجه المربين 
من ناحية ثانية وفرة وسائل التواصل الَجتماعي وسهلة استخدامها للصغيُّ والكبيُّ، ساعد في انتشار الظاهرة وأصبحت مقلقة  

لإيجاد المعالجات التي أكثر من لي قبل، لذلك بدأ اهتمام الباحثين بدراسة تلك الظاهرة من جميع جوانبها وتضافر الجهود 
تضمن عدم اتساع دائرة التنمر وتقليل أثارة إلى أضيق نطاق ممكن. ويبقى للفقه الإسلامي فضل السبق في تجريم جميع أفعال 

الَعتداء على اعتبار وصور التنمر، وللك بالنهي الصريح عن السخرية والهمز واللمز، وإيذاء الناس والَعتداء عليهم بجميع صور 
لق الكون هو الله، وأن الإنسان من خلق الله، فمن يعتدي عليه ويتنمر على أوصافه من لون أو عرق أو أمنه واستقراره أن خا

 وكرامة الإنسان وشرفه، واعتباره يعد المتفق عليها معترضاا على  خلق الله، ومعترضاا على إرادة الله في توفيُّ الْمن والْمان.  
وكل للك التحريم لهذه الجريمة، وبيان عقوبتها في الْصول المتفق عليها في الفقه الإسلامي، لذلك والسلام والطمأنينة لعباده، 

في محاولة للمساهمة في معالجة ظاهرة التنمر في ضوء الفقه  -التنمرّ  مفهومه، وأنواعه، أسبابه وطرق علاجه -جاء هذا البحث 
 بحث في الْحكام الشرعية.الإسلامي وللك من خلال ال

 شكلة البحث:م
ظاهرةا حديثةا، لكن خلال السنوات الْخيُّة كشف خبراء التربية وعلم النفس عن النتائج   (Bullying)1لَ تعتبر ظاهرة التنمُّر

 الكارثية للتنمُّر، ودرسوا بشكل عميق آثار التنمُّر على الْفراد وعلى المجتمع، ما جعل من محاربة التنمُّر والتوعية بأضراره واجباا 
يكون التنمُّر عن طريق التحرش أو الَعتداء اللفظي أو البدني أو غيُّها من أساليب  .تماعياا يجب أن يتحمل مسؤوليته الجميعاج

التعنيف والإساءة، ويتبع الْشخاص المتنمِّرون سياسة الترهيب والتخويف والتهديد، إضافة إلى الَستهزاء والتقليل من شأن 
والحوادث  ن التنمُّر مستمراا ومتكرراا كما في التنمُّر المدرسي، أو عابراا كما في التنمُّر الإلكترونيخص ضحية التنمُّر، وقد يكو الش

 .التي قد يتعرض لها ضحية التنمُّر في أماكن عامة العنصرية
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 أسئلة البحث: 
 ما مفهوم التنمر؟  -1
 في الفقه الإسلامي؟ ما صور التنمر وأحكامه  -2
 ما طرق علاج التنمر؟  -3

 اف البحث :أهد
 بيان مفهوم التنمر.  -1
 وأحكامه في الفقه الإسلامي. التعرف على صور التنمر  -2
 بيان طرق علاج التنمر.  -3

 : تتحدد أهمية هذه الدراسة في:أهمية الدراسة
 تتناول موضوعاا مهماا )التنمر( والذي لم يجد حظه من الدراسة. -1
 الفقه الإسلامي..تمعات ومعرفة حكمه الشرعي في مر، وآثاره الخطيُّة على المجتوعية المجتمع بظاهرة التن -2
 الَسهام في التعرف على أسباب التنمر وطرق علاجه.  -3

 صور الْلى التي تندرج في معنى التنمر.حدود البحث: 
 ومن خلاله تتبع الْحكام الفقهية التي تناولت هذه الظاهرة تصريُاا  1استخدم في هذا البحث المنهج الَستقرائيمنهج البحث: 

أو إشارة والَستفادة منها في تحديد أسباب التنمر، وأنواعه، وكذلك المنهج الَستنباطي لَستنباط الْساليب التي تساهم في علاج 
  التنمر.

 خطة البحث
ث، وبيان المنهج وتشتمل على مقدمة وثلاثة مباحث، أما المقدمة وتشتمل على )مشكلة البحث، وأهداف البحث، أهمية البح

 ه، وحدود البحث، الدراسات السابقة، وخطة البحث،(. المتبع في
 المبحث الْول: تعريف ظاهرة التنمر وأسبابها.

 في الفقه الإسلامي. المبحث الثاني: أنواع التنمر وأحكامه
 المبحث الثالث: كيفية علاج التنمر.

 الدراسات السابقة
 2 (2006أولَا: دراسة فرايسن وبيُّسون ) 

( 119فة لمالا يقوم المراهقون بالتنمر؟ وكيف يمكن إيقاف التنمر لديهم، وتكونت عينة الدراسة من )هدفت الدراسة إلى معر 
( منهم %39(، وبينت النتائج أن ما نسبته )16.1طالبا بالمدرسة الثانوية في غوتنبرغ في السويد، بلغ متوسط عمرهم الزمنِ )

                                                           

التربوية  هو الَستدلَل الذي ينتقل فيه العقل من قضايا جزئية إلى قضية كلية. ) عبدالغنِ النوري: أساسيات البحث العلمي، المركز العربي للبحوث 1
 ه.1200لدول الخليج، الكويت، 

1- Frisen, A., Jonsson, A., & Persson, C. (2007). Adolescent’s perception of bullying: Who is 
the victim? Who is the bully? What can be done to stop bullying?. 
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ن بالتنمر عندما تكون الضحايا مختلفة عنهم ويبدون مختلفون وسيات اتهم الدراسة، وأنّم يقومو قد تعرضوا للتنمر خلال سنو 
مختلفة عنهم، وغالبا ما يكون الدي هؤلَء الضحايا انخفاض في مستوى تقدير الذات، كما لكرت عينة الدراسة أنه من الممكن 

 وقف التنمر بحدوث تغيُّات في سلوكيات الضحية، وأن تقف الضحية في وجه المتنمر بقوة.
علاقة سلوك التنمر لدى مرحلة الإعدادية في منطقة بئر السبع بأنّاط الوالدية والنوع الَجتماعي. 1(2010ياا: دراسة أبوعرار )ثان

هد فت الدراسة إلى التعرف على سلوك التنمر لدى طلبة المرحلة الَعدادية في منطقة بئر السبع وتكونت عينة الدراسة من 
م، حيث كشفت 2009/2010بالطريقة العشوائية من منطقة بئر السبع للعام الدراسي  ( طالب وطالبة تم اختيارهم315)

 نتائج الدراسة أن نّط الضبط التربوي جاء في المرتبة الْولى تلاها في المرتبة الثانية النمط التسيبي وفي المرتبة الثالثة جاء النمط
 23الحماية الزائدة في المرتبة الْخيُّة وأن سلوك التنمر جاء بدرجة  التسلطي وفي المرتبة الرابعة جاء نّط الإهمال بينما جاء مط

متدنية ، ووجود فروق لات دلَلة إحصائية في التنمر الجسدي واللفظي والكلي. حيث توصلت هذه الدراسة إلى نتائج منها 
 مر اللفظي والتنمر الكلي.كل من التنمر الجسدي والتنوجود علاقة ارتباطية سلبية دالة إحصائيا بين الضبط التربوي و 

، التنمر المدرسي وعلاقته بالمهارات الَجتماعية لدى تلاميذ المرحلة الَبتدائية بمدينة  1(2012ثالثاا: دراسة خوخ، حنان أسعد ) 
ت جدة بالمملكة العربية السعودية. هدفت الدراسة إلى التعرف إلى الفروق بين مرتفعي ومنخفضي التنمر المدرسي في المهارا

الَجتماعية إلى التعرف إلى المهارات الَجتماعية التي يمكن أن تسهم في التنبؤ بالتنمر المدرسي لدى عينة الدراسة التي اشتملت 
ر ( تلميذا وتلميذة من طلبة الصف السادس بالمرحلة الَبتدائية بمدينة جدة، واشتملت أدوات الدراسة مقياس التنم223على )

الدلَلة الفروق بين « ت »ومقياس المهارات الَجتماعية، وباستخدام معامل ارتباط پيُّسون، واختبار  المدرسي: إعداد الباحثة،
المتوسطات غيُّ المرتبطة، وتحليل الَنحدار المتعدد التدريجي، أظهرت النتائج وجود علاقة دالة وسالبة بين التنمر المدرسي وبين 

روق لات دلَلة إحصائية بين متوسطي درجات مرتفعي التنمر المدرسي المهارات الَجتماعية، كما أظهرت النتائج وجود ف
ومنخفضي التنمر المدرسي في المهارات الَجتماعية الصالح منخفضي التنمر المدرسي، كما بينت النتائج أن عوامل المهارات 

ي، ثم الضبط الَنفعالي، ثم الحساسية تيب: عامل الضبط الَجتماعالَجتماعية التي تسهم في التنبؤ بالتنمر المدرسي كانت على التر 
 الَجتماعية.

، سلوكيات التنمر التي يمارسها العاملون في المؤسسات 1(2012رابعا: دراسة مهيدات، رزان علي والزغبي، دلَل محمد ) 
ا العاملون في كل المرتبطة بها) دراسة حالة(هدفت الدراسة إلى الكشف عن سلوكيات التنمر يمارسه الْكاديمية في الرين والعوامل

من كلية اربد الجامعية، وكلية توليدو، والتعرف إلى العوامل المسببة والتي قد ترتبط بهذه السلوكيات والتي تم تحديدها في هذه 
                                                           

(، علاقة سلوك التنمر لدى مرحلة الإعدادية في منطقة بئر السبع بأنّاط العلاقة الوالدية والنوع الَجتماعي، رسالة 2010أبو عرار، أميُّ كايد ) 1
  ورة، جامعة عمان العربية، عمان، الْردن.ماجستيُّ غيُّ منش

(، التنمر المدرسي وعلاقته بالمهارات الَجتماعية لدى تلاميذ المرحلة الَبتدائية بمدينة جدة بالمملكة العربية السعودية، 2012خوخ، حنان أسعد )  1
 . 218-186(: 13)2مجلة العلوم التربوية والنفسية، 

(، سلوكيات التنمر التي يمارسها العاملون في المؤسسات الْكاديمية في الرين والعوامل المرتبطة بها 2012مد )ل محمهيدات، رزان علي والزغبي، دلَ 1
 .21، 32، 35)دراسة حالة(، المجلة الدولية للأبحاث التربوية، دولة الإمارات العربية المتحدة، 
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خدمت استراتيجية الدراسة بالثقافة المؤسسية، وردود فعل الإدارة، وصفات المستهدفين الضحايا وصفات المتنمرين. وقد است
الة لتنفيذ أهداف الدراسة باختيار كلية حكومية )إربد الجامعية(، وأخرى خاصة )توليد و( وقد استخدم الباحثتان أداة دراسة الح

الَستبانة المؤلفة من مقياسين، أحدهما لقياس سلوكيات التنمر، والْخر لقياس العوامل المسببة والتي قد ترتبط بهذه السلوكيات 
من النتائج أبرزها: أن مستوى ممارسة العاملين في كلية إربد السلوكيات التنمر عال وفي كلية حيث توصلت الدراسة إلى مجموعة 

توليدو معتدلَ، وأن درجة موافقة العاملين على العوامل المرتبطة بسلوكيات التنمر جاء عاليا في كلية اربد ومعتدلَ في كلية توليدو 
 مر والعوامل المرتبطة بها في كلاهما.إحصائيا بين سلوكيات التن وأن هناك ارتباطا دالَ

 الفروق في الَستقواء والفروق وضحية بين المراهقين المتفائلين.  1(2012خامساا: دراسة جرادات، عبدالكريم محمد،) 
هدفت الدراسة إلى: بحث الفروق في الَستقواء والوقوع ضحية بين المراهقين المتفائلين وأولئك غيُّ المتفائلين، كما حاولت 

وطالبة في الصفوف من السابع  962استكشاف نسب انتشار الَستقواء والوقوع ضحية بينهم، وتكونت عينة الدراسة من 
  طالب إلى العاشر، من مدارس محافظة إربد.

ية، والتفاؤل. على مقياسي وقد أكمل المشاركون ثلاثة مقاييس تقيس لديهم مستويات الَستقواء، اختيُّوا عشوائيا والوقوع ضح
الَستقواء وأظهرت النتائج أن درجات غيُّ المتفائلين كانت أعلى بشكل دال إحصائي والوقوع ضحية من درجات المتفائلين، كما 
أن نسب انتشار الَستقواء والوقوع ضحية بين غيُّ المتفائلين كانت أعلى مما هي بين المتفائلين بينما قام كل من أحمد وعبده 

ف على الفروق بين مرتفعي ومنخفضي التنمر المدرسي في الذكاء الْخلاقي ، والتعرف على ( بدراسة هدفت إلى التعر 2012)
( تلميذا وتلميذة 252المهارات الَجتماعية التي يمكن أن تسهم في التنبؤ بالتنمر المدرسي لدى عينة الدراسة التي اشتملت على )

مقياس التنمر المدرسي ومقياس الذكاء الْخلاقي وباستخدام هرة، وشملت أدوات الدراسة من طلبة المرحلة الإعدادية في القا
معامل ارتباط بيُّسون، واختبار "ت" لدلَلة الفروق بين المتوسطات غيُّ المرتبطة، وتحليل الَنحدار المتعدد التدريجي ، أظهرت 

لنتائج وجود فروق لات دلَلة ا 25النتائج وجود علاقة دالة وسالبة بين التنمر المدرسي وبين الذكاء الْخلاقي، كما أظهرت 
إحصائية بين متوسطي درجات مرتفعي التنمر المدرسي ومنخفضي التنمر المدرسي في الذكاء الْخلاقي لصالح منخفضي التنمر 

ت على الترتيب: ضبط المدرسي، كما بينت نتائج الدراسة أن أبعد الذكاء الْخلاقي التي تسهم في التنبؤ بالتنمر المدرسي كان
 ثم العطف، ثم الَحترام، ثم التسامح. الذات،

 تعريف ظاهرة التنمر وأسبابها المبحث الْول:
 المطلب الْول: التنمر لغة واصطلاحا

رِ: غضِب وساء خلقُه، وصار كالنَّمِر الغاضب. تنمَّرا لمناف التنمر لغة: سِه: "تنمَّرا يتنمَّر، تنمُّراا، فهو مُتنمِّر، والمفعول مُتنمَّر له. ونّا
ن سلبه حقّه"تن

ا
بأنه السلوك العدواني المتكرر الذي يهدف إلى الإضرار بفرد آخر  تعريف التنمر . تم1 كّر له وأوعده. تنمّر لم

 منها .، والتصرفات التي يندرج تحتها مفهوم التنمر كثيُّة ومتنوعة2بطريقة عمدية، سواء كان هذا الإضرار نفسياا أو جسدياا( 

                                                           
فروق ضحية بين المراهقين المتفائلين، رسالة ماجستيُّ غيُّ منشورة، جامعة اليُّموك (، الفروق في الَستقواء وال2012جردات، عبد الكريم محمد، ) 1

 .الْردن
 (.299ص  - 12(، تاج العروس من جواهر القاموس )828- 2الصحاح تاج اللغة  وصحاح العربية ) 1
 م على شبكة الَنترنيت.2020\9\5موقع اليوم السابع بتاريخ  2
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نابز بالْلقاب ومنها استخدام الْلفاظ الجارحة أو كتابة جُمال تسيء إلى مشاعر فرد، وقد تكون أيضاا الإساءة بالنظر ومنها الت
 .استبعاداا من ممارسة نشاط معين أو حضور مناسبة اجتماعية أو إكراه الشخص على فعل شيء يرفضه

بهاا إلى ما يفعله وقد يفعله بالقصد، وهُنا والتنمر قد يصل أيضاا للإساءة الجسدية، والشخص المتنمر في الغالب لَ يكون منت
 الدافع كما حدده علماء النفس يكون الغيُّة أو لْنه قد تعرض لهذا الفعل في يوماا من الْيام.

ا، أو إيقاع الْلى على فرد أو أكثر بدنياا أو  واصطلاحاا: نفسيًّا، أو هو سلوك عدواني متكرر يهدف للإضرار بشخص آخر عمدا
  يز التنمر بتصرفٍ فردي بطرقٍ معينةٍ مِن أجل اكتساب السلطة على حساب شخص آخر.ويتم  1لفظيا(

ولم يرد التنمر بلفظه في القرآن الكريم والسنة النبوية، ولكن ورد بمعناه، فالتنمر مصطلح حديث نسبياا، ويطلق على فعل شائع 
وهو من المشكلات الشائعة لدى الْطفال والتي تنمو معهم التنمر أحد أشكال السلوك العدواني،  2عادة بين الصغار والمراهقين(

في سن مبكرة وتستمرُ حتّ المراحل اللاحقة حيث تؤثر على عانون من مظاهر اضطراب انفعالي وسلوكي واضح في مراحل 
 تفاعلاتهم المستقبلية، فقد يمارس الطفل التنمر على أقرانه.

 
 باب التنمر:المطلب الثاني: أس

اك مسؤولية ، وهناجتماعية آفة على الرغم أن التنمُّر سلوك يصدر عن المتنمِّر لكنه في الْصل: 3التنشئة الَجتماعية  -2
في انتشار هذه الظاهر وكذلك في محاربتها، فالمجتمع المتساهل مع التنمُّر أو الذي يلوم الضحية ويتخلى عن  اجتماعية كبيُّة

 حمياتها ومحاسبة المتنمِّرين، يعمل بشكل مباشر وغيُّ مباشر على تفشي ظاهرة التنمُّر بين أفراده.
هو انخفاض قدرة الشخص المتنمِّر على التعاطف مع السبب الرئيس للتنمُّر  :فقدان القدرة على التعاطف عند المتنمِّر  -1

 .الآخرين وعلى وجه الخصوص الْشخاص المختلفين أو الذين لَ يستطيعون الدفاع عن أنفسهم لْي سبب كان
اعية وإساءة استعمالهم من أهم دوافع وأسباب التنمُّر إساء فهم المتنمرين لحدود سلطتهم الَجتم  :الشعور بالسلطة والقوة  -9

ض المميزات الشخصية مثل قوة البنية الجسدية أو الملاءة المالية والطبقة الَجتماعية أو الجمال والوسامة، وعادةا ما يعوّض لبع
 .وّة من خلال التنمُّرباستعراض نقاط الق نقاط الضعف لديه المتنمّر عن

تشيُّ الكثيُّ من الْبحاث إلى أن المتنمرين يعانون من مشكلات كبيُّة في أسرهم ونشأتهم ويعانون  اكل أسرية واجتماعية:مش  -0
من مشاكل نفسية معقدة تدفعهم لسلوك التنمُّر، وليس من الغريب أن يكون الشخص المتنمِّر نفسه ضحيّةا للتنمُّر في بيئة 

 !أخرى هو الْضعف فيها
على وجه الخصوص عندما يكون سلوك التنمر علنياا وأشبه باستعراض قوة أمام  ور والَنتماء بين الْصدقاء:البحث عن الظه  -5

الآخرين في الْسرة أو المدرسة أو العمل، حيث يبحث المتنمِّر عن تقدير الآخرين من خلال استعراض قوّته وتفوّقه، والحقيقة 
من هنا جاء أهمية الرفقة  .ة للضحية وإنّّا يريد أن يكون بارزاا في المجموعةالحالة لَ يضمر عداوة شخصيأن المتنمِّر في هذه 

 4الحسنة وأثرها الإيجابي، وأصدقاء السوء ودورهم السلبي(

                                                           

 ه 1232ين : علي مسوى الصبحيين، ومحمد فرحان ، جامعة نايف العربية للعلوم الْمنية، الرياض، راهقسلوك التنمر عند الْطفال والم 1
 .29ه ، ص1233، 2سيكلوجية التنمر بين النظرية والعلاج ، مسعد أبوالديار، الكويت ، مكتبة الكويت الوطنية ، ط 2
 ، بتصرف.225 -222م، ص 2015ب، بيُّوت، دار الكتب العلمية، ينظر علم نفس النمو من الطفولة إلى المراهقة: هشام أحمد غرا3
 ( بتصرف.20-39م، )2008ينظر العنق المدرسي الْسباب وسبل المواجهة، محمود سعيد الخولي، القاهرة، مكتبة الْنجلو،  4
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إل أشارت بعض الدراسات العلمية التي بحثت في دوافع التنمر، أنّا ناتجه عن   :1بعض الَضطرابات النفسية الوراثية(  -1
  تي تلعب دوراا في تطوّر سلوك التنمر على الآخر.الَضطرابات النفسية ال

 
 المبحث الثاني: أنواع التنمر وأحكامه في الفقه الإسلامي

 المطلب الْول: أنواع التنمر
 :بينها لظاهرة التنمر من 2لَ يقتصر التنمر على الْصناف التي يتعرض لها الطلاب في المدراس فهناك العديد من الْنواع

د التنمر اللفظي من أكثر أنواع التنمر شيوعاا في المجتمع وهو يشمل الشتائم بكافة أنواعها، والتحقيُّ، يع :التنمر اللفظي -1
والسخرية من الآخرين، وإطلاق الْلقاب المسيئة، والتهديد والإهانة، والترهيب، والتجريح وغيُّها من الْفعال اللفظية السيئة 

وبعبارة أخرى يمكن تعريف التنمر اللفظي بأنه: كل هجوم أو تهديد  .ى النفسيالْخرى، التي قد تجرح الآخرين وتسبب لهم الْل
من أي شخص يقصد به الْلى أ, السخرية،  والتقليل من شان الآخرين، والتشهيُّ بالْشخاص والَبتزاز والَتهامات الباطلة، 

                                                                                                                                                                                                                                                                                            جتماعية، أو الإعاقة.                                                                                                         العرق الدين أو الطبقة الَوالَشاعات، وإطلاق الْلقاب المبنية على أساس الجنس و 
لتنمر اا ما يخلف هذا النوع من اعن كل فعل جسدي يسبب الإيذاء للشخص مثل الَعتداء بالضرب، والعرقلة، والدفع، وغالب

ملاحظته ويجب على الفور التعرف على  آثاراا كارثية تتمثل بألى جسدي ظاهر على الشخص المعتدى عليه، وهذا النوع يمكن
 .مسبب هذا النوع من التنمر ومعاقبته بالطريقة المناسبة حسب عمره ودوافعه نحو هذا التصرف

عزل الضحية ونبذها اجتماعياا، أو استغلال المعاييُّ التي يفرضها المجتمع  ويتجلى التنمُّر الَجتماعي في محاولة :التنمُّر الَجتماعي  -2
أو النبذ، ومن أشكال التنمُّر الَجتماعي أيضاا العمل على إقصاء  والتسبب لها بالفضيحة للتأثيُّ على حياة الضحية سلبياا 

 .أو غيُّ منظمّالْشخاص من المجموعات بشكل منظمّ 
التنمر الإلكتروني: تعد وسائل التواصل الَجتماعي مرتعاا للمتنمرين والمتغطرسين لْنّا توفر الغطاء اللازم لهؤلَء الْشخاص حيث   -3

من سب وشتم  لَ يمكن الكشف عن الهوية الحقيقية لهؤلَء الْشخاص وبالتالي يمكنهم ممارسة عادتهم السيئة بحرية مطلقة
لْشخاص الْخرين، ومن وراء الشاشات دون معرفة هويتهم الحقيقية، أو يمكن معرفة هويتهم ولكن لَ يمكن واستهزاء من ا

 .الوصول إليهم لْنّم قد يكونوا يعيشون في دول أخرى
وهي سلوكيات عديدة تنتشر بكثرة بين طلاب المدارس وبمختلف الفئات العمرية وتشمل التنمر على الْسماء  :3 التنمر المدرسي -2

الخاصة لبعض الطلبة الذين  والْعراق والمستوى الَجتماعي بين الطلبة والْلبسة وحتّ في بعض الْحيان تشمل الحالَت الصحية
  .يعانون من بعض الْمراض الشكلية أو العاهات الخلقية أو الذهنية

بناءا على اللون أو العرق أو الدين، ويضاف إليه التمييز ضد  التمييز العنصري ويشمل كافة أشكال : التنمُّر بالتمييز العنصري  -5
 أصحاب الَحتياجات 

                                                           

-290ه ، 1235عمان، الْردن،  لنشر،ينظر علم نفس الشوال الَضطرابات النفسية والعقلية، علي عبد الرحيم صالح، دار صفاء للطباعة وا  1
291. 

 موقع المرسال مقال بعنوان أنواع التنمر مع مثال لكل نوع على شبكة النترنت. 2
 م2016واقع ظاهرة التنمر المدرسي لدى طلبة المرحلة الثانوية في محافظة خان يونس وسبل مواجهتها، فريق بحثي، إشراف وسام حسين أبوسعيد. 3
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لمضايقة  شمل كل سلوك يهدفوهو الحاصل بين زملاء العمل أو ما يمارسه الرؤساء على المرؤوسين، وي: التنمُّر في أماكن العمل  -2
 .يئة العملالْشخاص في ب

وهو الذي يُصل من قبل الوالدين على الْبناء، أو بين الإخوان، أو الزوجين أو الْقارب، وخطورة هذا النوع من  التنمُّر الْسري:  -6
 .ن تكون علاقة صحية وسويةالتنمُّر أنه يكون أكثر استمرارية وأكثر تأثيُّاا بسبب العلاقة بين المتنمِّر والضحية والتي يفترض بها أ

 
 أحكام التنمر في الفقه الإسلاميالمطلب الثاني: 

نّى الإسلام عن التنمُّر بشكل واضح في عدد من المواضع، وعده فعل غيُّ جائز لْن فيه انتقاصاا من الكرامة الإنسانية التي  
احترامها وتقديرها، ونّى سبحانه و تعالى عن السخرية وإطلاق الْلقاب المهينة  كفلها الإسلام للإنسان وحثّ المسلمين على

هُمْ والَا واعتبرها كذنبٍ وفسوقٍ تجب التوبة عنه، قال تعالى: )ياا أاي ُّهاا الَّذِينا آمانُوا لَا ياسْخارْ ق اوْمٌ مِّن ق اوْمٍ عاساى أان يا  ي ْراا مِّن ْ كُونوُا خا
ي ْراا مِّن ْهُنَّ والَا ت الْمِزُوا أانفُساكُمْ والَا ت انااب ازُوا باِلْْالْقاابِ بئِْسا الَِسْمُ الْفُسُوقُ ب اعْ عاسا  نِسااءٌ مِّن نِّسااءٍ  يماانِ وامان لمَّْ ي اتُبْ ى أان ياكُنَّ خا دا الْإِ

 .(1فاأُولاٰئِكا هُمُ الظَّالِمُونا﴾)
بالإيمان والتقوى، قال الرسول  ية، ولم يعتبر الإسلام فرقاا بين الناس إلَوحثَّ الإسلام على المساواة بين الناس ونبذ التنمُّر والعنصر 

اهُناا " صلّى الله عليه وسلّم: " الْمُسْلِمُ أاخُو الْمُسْلِمِ، لَا ياظْلِمُهُ والَا يخاْذُلهُُ، والَا يُاْقِرهُُ الت َّقْواى ها
2 

نياا ولفظياا والسخرية والتحقيُّ منهم، ووعد من يفعل للك لَعتداء عليهم وإيذائهم بدعن ترويع الناس وانّى رسول الله 
لَّلْهُ مِن ْهاا ، فاإِنَّهُ لايْسا ثماَّ دِيناارٌ والَا دِرْهامٌ ، مِنْ قاالا « » بالخسران العظيم يوم الحساب هُ ماظْلِماةٌ لِْاخِيهِ ف الْياتاحا  : مانْ كااناتْ عِنْدا
وفي الحديث)قاالا راسُولا  3«نااتهِِ ، فاإِنْ لماْ ياكُنْ لاهُ حاسانااتٌ أُخِذا مِنْ سايِّئااتِ أاخِيهِ فاطرُحِاتْ عالايْهِ ق ابْلِ أانْ يُ ؤْخاذا لِْاخِيهِ مِنْ حاسا 

ةٍ  قاالا : إِنَّ الْمُفْلِسا : أاتادْرُونا ماا الْمُفْلِسُ؟ قاالُوا: الْمُفْلِسُ فِيناا مانْ لَا دِرْهاما لاهُ، والَا ماتااعا ف ا  الِله  مِنْ أمَُّتِي ياأْتي ي اوْما الْقِيااماةِ بِصالاا
ا ا ، واضارابا هاذا ا ، واسافاكا داما هاذا ا، واأاكالا ماالا هاذا ا، واقاذافا هاذا ا مِنْ حاسانااتهِِ ، واهاذاا  واصِياامٍ وازاكااةٍ، واياأْتي قادْ شاتاما هاذا ف ايُ عْطاى هاذا

: . وقال4«حاسانااتهُُ ق ابْلا أانْ يُ قْضاى ماا عالايْهِ أُخِذا مِنْ خاطاايااهُمْ فاطرُحِاتْ عالايْهِ ، ثُمَّ طرُحِا في النَّارِ  فانِياتْ  مِنْ حاسانااتهِِ ، فاإِنْ 
 .5«الْمُسْلِمُ مانْ سالِما الْمُسْلِمُونا مِنْ لِساانهِِ وايادِهِ »
. أو شتم إنسان العنف اللفظي: ويكون باِلشَّتْمِ  -1 ا بما ليس بقذف ونحوه فإن للك يوجب التعزير، واختلف عن واالسَّبِّ

صالَّى  -أحمد في مقداره: فروي عنه أنه لَ يزاد على عشر جلدات نص عليه في مواضع، لما روى أبو بردة قال: قال رسول الله 
عليه. فحكمه: لَ يجوز أن يقال  متفق 3لَ يجلد أحد فوق عشرة أسواط )إلَ في حد من حدود الله( : »-اللَّهُ عالايْهِ واسالَّما 

للإنسان حيوان أو حمار أو أي كلمة أخرى يقصد منها الذم مثل غبي أو حقيُّ، إلَ أن يكون على سبيل الرد بالمثل، مثل أن 
ر، ، أو يقول: يا كلب يا خنزييلعنه كما يلعنه، أو يقول: قبحك الله، فيقول: قبحك الله، أو أخزاك الله، فيقول له: أخزاك الله

                                                           

 (.11لآية ) سورة الحجرات ا 1
ذْلهِِ، وااحْتِقاارهِِ وا  2 ( برقم 1982/ 2دامِهِ، واعِرْضِهِ، واماالهِِ( )أخرجه مسلم في "صحيحه" )كتاب الْبرِّ واالصِّلاةِ واالْآداابِ، باب تحاْريِِم ظلُْمِ الْمُسْلِمِ، واخا
(2522.) 

 ( )بنحوه.(2229( برقم: )129/  3لرجل فحللها( )عند اأخرجه البخاري في "صحيحه" )كتاب المظالم، باب من كانت له مظلمة  3

 ( ) كتاب البر والصلة والآداب ، باب تحريم الظلم ( )بهذا اللفظ(.2581( برقم: )18/  8أخرجه مسلم في "صحيحه" ) 4
 ( )بهذا اللفظ(.10)( برقم: 11/  1أخرجه البخاري في "صحيحه" )كتاب الإيمان، باب المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده( ) 5
مسألة  0ه (، دار الحديث، القاهرة، بدون طبعة222العدة شرح العمدة، عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد، أبو محمد بهاء الدين المقدسي )المتوفَ:  3

 م. 2003ه  1222(، تاريخ النشر: 203/  1) 21
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فيقول: يا كلب يا خنزير فيجوز للإنسان أن ينتصر ممن ظلمه ، ولكن العفو والصفح أفضل إلا لم يكن في الَنتصار مصلحة 
حا فاأاجْرهُُ عالاى اللَّهِ : "واالَّذِينا إِلاا أاصااب اهُمُ الْب اغْيُ هُمْ يانتاصِرُونا واجازااء سايِّئاةٍ سايِّئاةٌ مِّثْ لُهاا فامانْ عافاا واأاصْلا -عز وجل-أكبر، قال الله 
الظَّالِمِينا والامانِ انتاصارا ب اعْدا ظلُْمِهِ فاأُوْلائِكا ماا عالايْهِم مِّن سابِيلٍ﴾(  "إنَِّهُ لَا يُُِبُّ 

سْلِمِ فُسُوقٌ، : ». قاالا راسُولُ اللَّهِ 1
ُ
سِباابُ الم

: إلاا اعْتاداى عالايْهِ باِلشَّتْمِ واالسَّبِّ ف الاهُ أانْ ي اعْتادِيا : عامَّ -رحمه اللَّهُ -يمية واسُئِلا ابن ت 2واقِتاالهُُ كُفْرٌ( نْ شاتاما راجُلاا واسابَّهُ؟ فاأاجاابا
عايْنِهِ كاالْقاذْفِ بغِايُِّْ الزِّناا فاإِنَّهُ يُ عازَّرُ  كاانا مُحارَّماا لِ عالايْهِ بمثِْلِ ماا اعْتاداى عالايْهِ؛ ف اياشْتُماهُ إلاا لماْ ياكُنْ لالِكا مُحارَّماا لعِايْنِهِ: كاالْكاذِبِ. واأامَّا إنْ 

عالاى لالِكا ت اعْزيِراا بالِيغاا ي ارْداعُهُ واأامْثاالاهُ مِنْ السُّفاهااءِ واااللَّهُ أاعْلامُ(
3. 

، ومن للك تحريم 4يُُِبُّ الْمُعْتادِينا﴾(ا واخُفْياةا إنَِّهُ لَا الَعتداء على الْبدان بالضرب: قال تعالى: )ادْعُوا رابَّكُمْ تاضارُّعا   -2
: "والَا تاضْرِبِ الْواجْها، والَا تُ قابِّحْ(الضرب على الوجه، حتّ ولو كان بحق )قال رسول الله

 ما ضارابا رسول اللَّهِ »وبالفعل  5
قاطُّ ف اي انْتاقِما من صااحِبِهِ إلَ أانْ يُ نْت اهاكا شايْءٌ من  نيِلا منه شايْءٌ شيئا قاطُّ بيده ولَ امْراأاةا ولَ خاادِماا إلَ أانْ يُجااهِدا في سابِيلِ اللَّهِ، وما 

محااارمِِ اللَّهِ ف اي انْتاقِما للَِّهِ عز وجل(
ا، في شاهْرِ قال». و6 ا، فِي : فاإِنَّ دِمااءاكُمْ واأامْواالاكُمْ عالايْكُمْ حاراامٌ، كاحُرْماةِ ي اوْمِكُمْ هاذا كُمْ هاذا

: اللَّهُمَّ اشْهادْ، ف الْيُب الِّغِ ال ب الادكُِمْ  ا، إِلىا ي اوْمِ ت الْقاوْنا رابَّكُمْ، أالَا هالْ ب الَّغْتُ، قاالُوا: ن اعامْ ، قاالا ، ف ارُبَّ مُب الَّغٍ أاوْعاى مِنْ هاذا شَّاهِدُ الْغاائِبا
 .7«ضٍ ساامِعٍ ، فالاا ت ارْجِعُوا ب اعْدِي كُفَّاراا ياضْرِبُ ب اعْضُكُمْ رقِاابا ب اعْ 

ن اقاهُ أاوْ ضاراباهُ وانحاْوا لالِكا ي افْعالُ بِهِ كاماا ف اعالا. إ لََّ أانْ ياكُونا الْفِعْلُ مُحارَّماا لِحاقِّ اللَّهِ  ولهب الْعُلامااءِ الى أانَّهُ إلاا جاراحا شخص الآخر أاوْ خا
فِعْلِ الْفااحِشاةِ أاوْ تجاْريِعِهِ الْخامْ  ظْلُومِ را ف اقادْ ن اهاى عانْ مِثْ كا ا أاكْث ارُهُمْ واب اعْضُهُمْ أجازه. واإِلاا اعْت ارافا الظَّالِمُ بِظلُْمِهِ واطالابا مِنْ الْما لِ هاذا

فيه اء أن الضرب مما يجوز أانْ ي اعْفُوا عانْهُ واياسْت اغْفِرا اللَّها لاهُ ف اهاذاا حاسانٌ ماشْرُوعٌ. كاماا ث اباتا فِي الصَّحِيحِ: والصحيح من قولي العلم
: " وأما القصاص في الضرب بيده أو بعصاه أو سوطه مثل أن يلطمه أو  -رحمه الله  –قال شيخ الإسلام ابن تيمية . القصاص

                                                           

 (.٤٥-٣٨سورة الشورى، الآيات )  1
( ) كتاب الإيمان ، باب خوف المؤمن من أن يُبط عمله وهو لَ يشعر ( )بهذا اللفظ( ، 28( برقم: )18/  1أخرجه البخاري في "صحيحه" ) 2

( ) كتاب الإيمان ، باب بيان قول النبي صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما سباب المسلم فسوق وقتاله كفر ( )بلفظه 22( برقم: )56/  1ومسلم في "صحيحه" )
 مختصرا.(

ه ( المحقق: عبد الرحمن ٨٨٢( مجموع الفتاوى، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفَ: 228/ 32« )الفتاوىمجموع » 3
م. فتاوى ٥٨٨٥ه /٥٤٥٦بن محمد بن قاسم، الناشر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية السعودية، 

بترقيم الشاملة آليا( موقع الإسلام اليوم،  262/ 1الإسلام اليوم ، فتاوى واستشارات موقع الإسلام اليوم، تأليف: علماء وطلبة علم، ) شاراتواست
http://www.islamtoday.net 

 55سورة الْعراف، الَية  4
بر الدال على أن الإسلام والإيمان اسمان بمعنى واحد يشتمل ( ) كتاب الإيمان ، لكر الخ120( برقم: )362/  1أخرجه ابن حبان في "صحيحه" ) 5

 للك المعنى على الْقوال والْفعال معا ( )من غيُّ لكر هذا اللفظ.(.
( )كتاب المناقب، باب صفة النبي صلى الله عليه وسلم( )بمعناه.(، ومسلم في 3520( برقم: )189/  2أخرجه البخاري في "صحيحه" ) 6

 ( )كتاب الفضائل، باب مباعدته صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما للآثام واختياره من المباح أسهله( )بمعناه(.2326)رقم: ( ب80/  6"صحيحه" )
( )كتاب العلم، باب قول النبي صلى الله عليه وسلم رب مبلغ أوعى من سامع( )بنحوه 26( برقم: )22/  1أخرجه البخاري في "صحيحه" ) 7

() كتاب القسامة والمحاربين والقصاص والديات ، باب تغليظ تحريم الدماء والْعراض 1269( برقم: )106/  5"صحيحه" )مختصرا.( ، ومسلم في 
 والْموال (.
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 هيلكمه أو يضربه بعصا ونحو للك : فقد قالت طائفة من العلماء : إنه لَ قصاص فيه بل فيه التعزير ؛ لْنه لَ تمكن المساواة في
راشدين وغيُّهم من الصحابة والتابعين : أن القصاص مشروع في للك ، وهو نص أحمد وغيُّه من الفقهاء، والمأثور عن الخلفاء ال.

ظْلُومِ الْعافْوا ب اعْدا اعْتراافِ الظَّالمِِ فاوافق   2وبذلك جاءت سنَّة رسول الله صلى الله عليه وسلم ، وهو الصواب " . واإِلاا طالابا مِنْ الْما
فْضالا الْْاحْسانا ف الايْسا ينا الَّذِينا أاجْرُهُمْ عالاى اللَّهِ واإِنْ أابىا إلََّ طالابا حاقِّهِ لماْ ياكُنْ ظاالِماا. لاكِنْ ياكُونُ قادْ ت اراكا الْْا كاانا مِنْ الْمُحْسِنِ 

ثِيٌُّ مِنْ لِْاحادِ أانْ يُخْرجِاهُ عانْ أاهْلِ الطَّريِقِ بمجُارَّدِ لالِكا كاماا قا  : }والامانِ انْ تاصارا ب اعْدا ظلُْمِهِ فاأُولائِكا ماا  دْ ي افْعالُهُ كا النَّاسِ. قاالا اللَّهُ ت اعاالىا
غُونا فِي الْْارْضِ بغِايُِّْ الحاْقِّ  مُْ عاذاابٌ أاليِمٌ﴾ عالايْهِمْ مِنْ سابِيلٍ{ }إنَّّاا السَّبِيلُ عالاى الَّذِينا ياظْلِمُونا النَّاسا واي اب ْ  1أوُلائِكا لها

 -طريقة الكلام-مهنة الْب-ثراء-طرقة الكلام(أو المظهر الَجتماعي )فقر-إعاقة-نحافة-من المظهر الخارجي )سمنة السخرية -2
الإقصاء من أنشطة مجموعة الْقران(: حرَّم الإسلام الَعتداء على الآخرين أو انتقاص كرامتهم بأي شكل من الْشكال، قال 

قوم عسى أن يكونوا خيُّا منهم ولَ نساء من نساء عسى أن يكن خيُّا منهن ولَ ذين آمنوا لَ يسخر قوم من تعالى: يا أيها ال
. فلا يجوز التنمر على 2تلمزوا أنفسكم ولَ تنابزوا بالْلقاب بئس الَسم الفسوق بعد الإيمان ومن لم يتب فأولئك هم الظالمون﴾

فُ الناس في أشكالهم وألوانّم وقد خلقهم الله وجعلهم آية من آياته، قال تعا لى ﴿ وامِنْ آيااتهِِ خالْقُ السَّمااوااتِ واالْْارْضِ وااخْتِلاا
يااتٍ  لاٰلِكا  فِي  إِنَّ  ۚ  أالْسِناتِكُمْ واأالْواانِكُمْ  عازيِزُ الحاْكِيمُ ﴿ هُوا الَّذِي يُصاوِّركُُمْ فِي الْارْحاامِ كايْفا ياشااءُ لَا إلِاها إِلََّ هُوا الْ  3لِّلْعاالِمِينا﴾ لآا

، والَا إِلىا صُواركُِمْ ، والاكِنْ ي انْظرُُ إِلىا قُ لُوبِكُمْ واأاشاارا بأِاصاابعِِهِ إِلىا صادْرهِِ ( : إِنَّ اللها لَا ي انْظرُُ إِلىا أاجْساادكُِمْ ل. قا4﴾
. وجعل 5

رٍ واأنُثاى واجاعالْنااكُمْ  سبحانه وتعالى الكرامةُ والفوز لْصحاب القلوب التقيَّة النقيَّة؛ قال تعالى: ﴿ ياا أاي ُّهاا النَّاسُ  إنَِّا خالاقْنااكُم مِنْ لاكا
بِيٌُّ ﴾ شُعُوباا واق اباائِلا لتِ اعاارافُوا إِنَّ أاكْراماكُمْ عِندا اللَّهِ أاتْ قااكُمْ إِنَّ اللَّها عالِيمٌ خا

. وفي الحديث ) لَ تحاسدوا، ولَ تناجشوا، ولَ 6
يع بعض، وكونوا عباد الله إخوانا، المسلم أخو المسلم لَ يظلمه ولَ يُقره ولَ يخذله، بروا، ولَ يبع بعضكم على بتباغضوا، ولَ تدا

بحسب امرئ من الشر أن يُقر أخاه، المسلم كل المسلم على المسلم حرام، دمه  -التقوى ها هنا ويشيُّ إلى صدره ثلاث مرات 
} والائِنْ ساأالْت اهُمْ لاي اقُولُنَّ إِنَّّاا كُنَّا  8سبيل الضحك والمزاح . بل وفي الإسلام لَ يجوز ويمنع الَستهزاء.   ولو على7«وماله وعرضه

                                                           

ه ، المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن 628تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفَ:  ( 379 / 28 )مجموع الفتاوى 2
 .  م1995ه /1212ر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية السعودية، عام النشر: الناشقاسم، 

  22سورة الشورى: الآية   1
 11سورة الحجرات : الآية  2
 22سورة الروم: الآية  3
 2آل عمران: الآية  4
 ) كتاب البر والصلة والآداب، باب تحريم ظلم المسلم وخذله واحتقاره ( )بهذا اللفظ(.( 2522( برقم: )11/  8أخرجه مسلم في "صحيحه" ) 5
 13الحجرات:  6
 2( ) كتاب البيوع ، باب لَ يبيع على بيع أخيه ( )بهذا اللفظ( ومسلم في "صحيحه" )2120( برقم: )29/  3أخرجه البخاري في "صحيحه" ) 7
 ريم الجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها في النكاح ( )بمعناه مختصرا.(.اب تح( ) كتاب النكاح ، ب1208( برقم: )135/ 
( ) كتاب الوصايا ، باب إلا تصدق أو أوقف بعض ماله ( )بنحوه مختصرا.( ومسلم في 2656( برقم: )6/  2أخرجه البخاري في "صحيحه" ) 5

باب استحباب الركعتين في المسجد لمن قدم من سفر أول قدومه ( )بمعناه  ( ) كتاب صلاة المسافرين وقصرها ،612( برقم: )152/  2"صحيحه" )
 مختصرا.(
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قال )السراج( لو قال: يا لَهي يا مسخرة ويا مضحكة يا مقامر يا  .1نخاُوضُ وان الْعابُ قُلْ أاباِلِله واآيااتهِِ واراسُولهِِ كُنْتُمْ تاسْت اهْزئُِونا﴾
 .3أنه يجب عليه التعزير( سوقي فالظاهر

ويكون بالمضايقات اللفظية والكلامية، أو النفسية، بإرسال أو نشر أو مشاركة محتوى سلبي أو مؤلي أو  2التنمر الإلكتروني: -5
خاطئ أو مزعج أو الَبتزاز بالرسائل النصية أو نشر صور خاصة عن شخص معين، أو معلومات شخصية تسبب الإحراج أو 

أحد من أفراد   أو حيث يكون الشخص المتعرض للتنمر وحيد لَ يسمعها أو يراهاالإهانة، أو التهديد والَبتزاز، بشكل علنِ
عائلته أو المجتمع، ولذلك يعتبر من أسوأ أنواع التنمر لْن العبارات والكلمات التي توجه للشخص المتنمر عليه في الغالب لَ يراها 

 سواه. 
 :التنمر الإلكتروني() حكم التنمر

لسعودية: أعلنت النيابة العامة عن عقوبات التنمر الإلكتروني عبر وسائل التواصل والَنترنت بشكل عام أولَ: المملكة العربية ا
 بالسجن لمدة تصل إلى سنة أو غرامة تصل إلى نصف مليون ريال أو كلتا العقوبتين معاا حسب نظام الجرائم المعلوماتية.

في الإمارات ودول الخليج بالسجن مدة لَ تقل عن سنة واحدة أو غرامة  التنمر الإلكتروني : عقوبةثانيا: الإمارات ودول الخليج
 .2 «( ألف درهم أو كلتا العقوبتين معاا250لَ تقل عن )

رطة، ثالثا: تم انشاء أربعة جهات يمكن اللجوء لها عند التعرض لممارسات التنمر الإلكتروني وهي: وزارة الداخلية عبر مراكز الش
، وزارة الثقافة والإعلام عبر موقعهم الَلكتروني، هيئة الْمر بالمعروف والنهي عن «أبشر»أو عبر بوابة  ،«كلنا أمن»أو تطبيق 

( أو عبر موقعهم الإلكتروني، والهيئة العامة للإعلام المرئي والمسموع عبر موقعهم 1909المنكر عبر الَتصال على رقمهم الموحد )
 الرسمي أو حساباتهم في وسائل التواصل.

 
 لمبحث الثالث: كيفية علاج التنمر ا

 التنمر عند الْطفال المطلب الْول: كيفية علاج
 إلا اكتشف الوالدان ممارسة ابنهما التنمر على غيُّه أو اكتشف للك المدرس، فلابد من مراعاة الآتي:

ز أو تدريب سلوك سوي بديل عن طريق حاففتح حوار هادئ مع الطفل صاحب السلوك التنمري، ومحاولة إحلال  -1
 2الطفل صاحب السلوك التنّمري على اكتساب مهارات مكافأة(

، قال رسول الله صلى 1إيجاد بيئة اجتماعية جيدة للطفل من خلال انتقاء صحبة صالحة تعينه على فعل الخيُّ، وحسن الخلق -2
احِبِ المسِْكِ واكِيُِّ الحادَّادِ، لَا ي اعْدامُكا مِنْ صااحِبِ المسِْكِ إِمَّا ماثالُ الجالِيسِ الصَّالِحِ واالجالِيسِ السَّوْءِ، كاماثالِ صا »الله عليه وسلم: 

بِيثاةا  دُ مِنْهُ ريُاا خا ، أاوْ تجاِ ، أاوْ ث اوْباكا ناكا ادِ يُُْرقُِ بادا دُ ريُاهُ، واكِيُُّ الحادَّ يِهِ، أاوْ تجاِ  .   2«تاشْترا
                                                           

 25التوبة: 1
ه (، المحقق، أحمد عزو عناية، دار الكتب العلمية، ط 1005النهر الفائق شرح كنز الدقائق، سراج الدين عمر بن إبراهيم بن نجيم الحنفي )ت  3

 (، 161/ 3م، ) 2002 -ه  1222الْولى، 
2  (https://www.alwatan.com.sa/article) 
، دراسة ميدانية على 2016ينظر المسئولية الَجتماعية للمرشدة الطلابية في مواجهة مشكلة التنمر المدرسي: فاطمة علي أبو الحديد وآخرون 2

 192|128، 8العدد  طالبات المرحلة الثانوية بالدمام، المجلة العربية لدراسات وبحوث العلوم التربوية والإنسانية،
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 تمييز بينهم إلَ لمكافئة على عمل، أو تخلُّق خللق حسن.  في أماكن التعلم، وعدم ال المساواة بين الطلاب - 3
كف الوالدين عن ممارسة العنف والعدوانية داخل الْسرة سواء كان أطفالها يمارسون التنمر أم لَ، وإبعاد الْولَد عن   -2

 مشكلاتهم. 
ر سيء على صحة الطفل النفسية، فعن أنس عدم مناداة المعلم أحد طلابه بما يكرهه أو ينتقصه أمام زملائه؛ لما لهذا من أث -5 

 .  1«إِنَّ مِنْ خِيااركُِمْ أاحْساناكُمْ أاخْلااقاا»لماْ ياكُنِ النَّبِيُّ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما فااحِشاا والَا مُت افاحِّشاا، واكاانا ي اقُولُ: »رضي الله عنه قال: 
وات اعااوانوُا عالاى الْبرِّ واالت َّقْواىٰ والَا »الْنشطة التربوية الداعمة لذلك، قال تعالى:  تبادل بين الطلاب من خلالتعزيز الَحترام الم -2 

 2« ت اعااوانوُا عالاى الْإِثمِْ واالْعُدْواانِ 
ُرتاكاب،  - 6 

عدم الإسراف في العقاب أو الهجوم اللفظي على الطفل المخطئ، بل ينبغي تناسب العقاب مع حجم الخطأ الم
 . 3تنمرين كان سبب ميلهم للعنف هو تعرضهم للعنف والَضطهاد في صغرهم(فأغلب الم

إرشاد الطلاب إلى أن القوة تكمن في ضبط النفس، والتَّحلِّي بالصبر عند مواجهة الفعل الخاطئ، وتدعيم للك الْمر من  -8
لِْكُ لايْسا »الله عليه وسلم:  خلال مقررات دراسية وأساليب تربوية، قال رسول الله صلى الشَّدِيدُ باِلصُّراعاةِ، إِنَّّاا الشَّدِيدُ الَّذِي يما

ن افْساهُ عِنْدا الغاضابِ(
1  

مراقبة المحتوى الذي يشاهده الْطفال والمراهقون على شاشات التلفزة أو مواقع التواصل الَجتماعي وحظر المحتوى المسيء  -9
 .والعنيف والتبليغ عنه

اد وتقوية العقيدة لديهم منذ الصغر، وزرع الْخلاق الإنسانية في قلوب الْطفال كالتسامح تقوية الوازع الدينِ للأفر  -90
  .2والمساواة والَحترام والمحبة والتواضع والتعاون ومساعدة الضعيف وغيُّه(

 ار:التنمر عند الكبكيفية علاج    
كل خاص بين الْطفال والمراهقين، وعادةا تتراجع ظاهرة التنمر في الْوساط والبيئيات التي تضم شرائح ينتشر سلوك التنمر بش

عمرية أكبر، لكن مع للك هناك من يتعرض للتنمُّر بشكل مستمر في مكان العمل أو في الْماكن العامة ويكون المتنمِّرون من 
يعاقب عليها القانون، مثل الَعتداء الجسدي والتشهيُّ والَبتزاز  الراشدين، وبعض أشكال التنمُّر تصل إلى مستوى جريمة

 .والتحرش
 

                                                                                                                                                                                     

 .21التنمر حقيقته وأضراره وأسبابه وعلاجه في ضوء السنة النبوية، محمد أحمد عبد الله، مجلة كلية أصول الدين والدعوة بالمنوفية، العدد  1
باائِحِ واالصَّيْدِ باابُ المسِْكِ ) 2 ابُ اسْتِحْباابِ مُجاالاساةِ الصَّالِحِينا، اب با ( ومسلم في البر والصلة والآد2/2012/2208أخرجه البخاري في كِتاابُ الذَّ

 (2/2022/2228وامُجاان اباةِ قُ رانااءِ السُّوءِ )
لِْكُ ن افْساهُ عِنْدا الْغاضابِ وابأِا  1 يِّ شايْءٍ ياذْهابُ الْغاضابُ أخرجه البخاري أخرجه البخاري كتاب الْبرِّ واالصِّلاةِ واالْآداابِ باابُ فاضْلِ مانْ يما
(2/2012/2208.)   
 2سورة المائدة الآية  2
ة اجتماعية، ينظر المناخ المدرسي وعلاقته بالتنمر المدرسي لدى عينة من تلاميذ المرحلة الإعدادية : محرم فؤاد عبد الحاكم عبدالعال، دراسة تربوي 3

 .225ص  3العدد 
ؤْمِنِ »عالايْهِ واسالَّما: للهُ أخرجه البخاري كِتاابُ الْادابِ باابُ ق اوْلِ النَّبيِّ صالَّى ا 1

ُ
رْمُ ق الْبُ الم (ومسلم في كتاب الْبرِّ واالصِّلاةِ واالْآداابِ باابُ 8/22« )إِنَّّاا الكا

لِْكُ ن افْساهُ عِنْدا الْغاضابِ وابأِايِّ شايْءٍ ياذْهابُ الْغاضابُ )  (.2/2012/2208فاضْلِ مانْ يما
ء الْخلاقي لدى طلاب المرحلة الإعدادية : عاصم عبدالمجيد كامل احمد وآخرون، دراسة عربية في التربية وعلم ينظر التنمر المدرسي وعلاقته بالذكا 2

 بتصرف.251ه، ص 2016، 82النفس، العدد 

javascript:;
javascript:;
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 وعلاج التنمر عند الكبار بالطرق التالية:
 .والتسلُّط والبلطجة، مع تحديد العقوبات التي ستواجه المتنمرين لمكافحة ظاهرة التنمُّر وضع أنظمة واضحة في بيئات العمل  -1
 خاطر التنمُّر بين الكبار من خلال برامج مدروسة. العمل على التوعية بم  -2
 .توضح الآثار الكارثية للتنمُّر على الضحايا وعلى المتنمِّر نفسه  -3
توعية ضحايا التنمُّر من الكبار بحقوقهم القانونية ومتّ يكون التنمُّر جريمة يعاقب عليها القانون، وتوعيتهم بكيفية توثيق  -2

 .عرضهم للتنمُّرت
من الَبتزاز  وتحمي مستخدمي الَنترنت مل بقوانين الجرائم الإلكترونية التي من شأنّا أن تحد من التنمُّر الإلكترونيتفعيل الع -5

 .والتشهيُّ والإساءة
 الخاتمة
لينا من فضله وله المنة في إتمام هذا البحث وأصبح بالإمكان إجمال أهم ما جاء فيه في النقاط لله تعالى على ما انعم ع الحمدُ 
 الآتية:
أن معنى التنمر هو الإساءة والْلى للآخرين بجميع أشكاله، وإنّ لفظ التنمر لم يرد في القرآن والسنة ولكن ورد بمعناه   -1

 ومضمونه.
وص كثيُّة تدل على تحريم الْلى والإساءة وتنهى عن السخرية والتكبر والَعتداء ورد في القرآن الكريم والسنة النبوية نص  -2

 والخيانة والغيبة وكل شكل من أشكال التنمر.
إنّ الدين الإسلامي هو دين تسامح والسلام وقبول الرأي الآخر، ويدعو الى التكافل الَجتماعي، ويُبب الناس بعضهم   -3

 ببعض.
ا أثر كبيُّ في الحد من التنمر، وأن التهذيب الدينِ يصون الَنسان من التلوث والفساد تنشئة الإسلامية الصحيحة لهال  -2

 وتعنيف الآخرين.
إن وسائل الإعلام الحديثة والْفلام السينمائية لات الطابع الحركي والساخر لها تأثيُّ كبيُّ في انتشار ظاهرة التنمر بين   -5

 المراهقين والْطفال.
لإسلامية بتعاطي الخمور والمسكرات بأنواعها يفضي الى التنمر، ال يرتبط تعاطي الخمور مخالفة الْحكام الشرعية ا  -2

 والمخدرات بارتكاب الجرائم والفساد والتنمر والَعتداء الجنسي.
لْمة على التعلم من الْهداف العامة للتربية الإسلامية هو بناء مجتمع يسوده تقوى الله والعدل الَجتماعي، وحث ا  -6

 يها، وقراءة وتعلم القرآن وتعليمه.والسعي إل
 دعت الشريعة الإسلامية الى الَبتعاد عن قرناء السوء وتدعو الى اختيار القدوة الحسنة في تنشئة الْطفال.  -8

 .للإرشاد التربوي أهمية كبيُّة في اصلاح المتنمرين، ومساعدة المتعرضين للتنمر وحل مشكلاتهم
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 التوصيات

 التوصيات التي لها الْثر في معالجة ظاهرة التنمر أو تقليلها، ويمكن إجمالها في النقاط الآتية:يرى الباحث الْخذ ببعض   -1
اجراء المزيد من الدراسات التي تربط بين ظاهرة التنمر والدين الإسلامي، لَطلاع الباحث على كثيُّ من المسائل التي لم   -2

 بالإرشادات الإسلامية في معالجة مشكلات التنمر. ان تعالج الظاهرة، والْخذ يستوفِ البحث فيها والتي يمكن
تفعيل دور المرشد التربوي في المدارس والجامعات في إصلاح المتنمرين والوقوف على أسباب التنمر ومعالجتها بنتائج   -3

 التجارب البحثية والدراسات المختصة بالإرشاد التربوي.
دومة في الكثيُّ في المدارس، لما لها من أثر كبيُّ في افراغ الطاقة الَهتمام بدروس الرياضة والفنية التي أصبحت شبه مع  -2

الحيوية للمراهقين وإبراز لمهاراتهم في الفن والْلعاب الرياضية والتي تقضي على الملل والفراغ اللذان لهما أثر كبيُّ في وقوع 
 التنمر بينهم.

ي التربية الإسلامية في الَرشاد الدينِ للطلاب، وترسيخ المدارس، والَستعانة بمدرساستحداث مادة التربية الْخلاقية في   -5
 مبدأ الثواب والعقاب في نفوسهم للحد من التنمر المدرسي.

 المصادر والمراجع
 المراجع باللغة الإنجليزية 

1- Frisen, A., Jonsson, A., & Persson, C. (2007). Adolescent’s perception of 
bullying: Who is the victim? Who is the bully? What can be done to stop 
bullying?. 

 
 المراجع باللغة العربية 

(، علاقة سلوك التنمر لدى مرحلة الإعدادية في منطقة بئر السبع بأنّاط العلاقة الوالدية والنوع 2010أبو عرار، أميُّ كايد ) -1
  عمان، الْردن.ورة، جامعة عمان العربية، الَجتماعي، رسالة ماجستيُّ غيُّ منش

(، التنمر المدرسي وعلاقته بالمهارات الَجتماعية لدى تلاميذ المرحلة الَبتدائية بمدينة جدة 2012خوخ، حنان أسعد )  -2
 .218-186(: 13)2بالمملكة العربية السعودية، مجلة العلوم التربوية والنفسية، 

التنمر التي يمارسها العاملون في المؤسسات الْكاديمية في (، سلوكيات 2012مهيدات، رزان علي والزغبي، دلَل محمد ) -3
 .21، 32، 35الرين والعوامل المرتبطة بها )دراسة حالة(، المجلة الدولية للأبحاث التربوية، دولة الإمارات العربية المتحدة، 

تفائلين، رسالة ماجستيُّ غيُّ روق ضحية بين المراهقين الم(، الفروق في الَستقواء والف2012جردات، عبد الكريم محمد، )-2
 منشورة، جامعة اليُّموك الْردن.

( مجموع الفتاوى، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفَ: 228/ 32« )مجموع الفتاوى»-5
المدينة النبوية، المملكة ه ( المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، الناشر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، ٨٨٢

م. فتاوى واستشارات الإسلام اليوم ، فتاوى واستشارات موقع الإسلام اليوم، تأليف: علماء ٥٨٨٥ه /٥٤٥٦العربية السعودية، 
.) oday.nethttp://www.islamtبترقيم الشاملة آليا( موقع الإسلام اليوم،  262/ 1وطلبة علم، )

https://www.alwatan.com.sa/article) 
ه ( ٨٨٢( مجموع الفتاوى، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني )المتوفَ: 228/ 32« )مجموع الفتاوى» -2

: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية المحقق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، الناشر

http://www.islamtoday.net/
https://www.alwatan.com.sa/article
https://www.alwatan.com.sa/article
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م. فتاوى واستشارات الإسلام اليوم ، فتاوى واستشارات موقع الإسلام اليوم، تأليف: علماء وطلبة ٥٨٨٥ه /٥٤٥٦السعودية، 
 .)ay.nethttp://www.islamtodليوم، بترقيم الشاملة آليا( موقع الإسلام ا 262/ 1علم، )

https://www.alwatan.com.sa/article) 
التنمر المدرسي وعلاقته بالذكاء الْخلاقي لدى طلاب المرحلة الإعدادية : عاصم عبدالمجيد كامل احمد وآخرون، دراسة عربية في  -6

 ه2016، 82التربية وعلم النفس، العدد 
لمناخ المدرسي وعلاقته بالتنمر المدرسي لدى عينة من تلاميذ المرحلة الإعدادية : محرم فؤاد عبد الحاكم عبدالعال، دراسة ا -8

  3تربوية اجتماعية، العدد 
، دراسة 2016يد وآخرونالمسئولية الَجتماعية للمرشدة الطلابية في مواجهة مشكلة التنمر المدرسي: فاطمة علي أبو الحد -9

 .8نية على طالبات المرحلة الثانوية بالدمام، المجلة العربية لدراسات وبحوث العلوم التربوية والإنسانية، العدد ميدا
التنمر حقيقته وأضراره وأسبابه وعلاجه في ضوء السنة النبوية، محمد أحمد عبدالله، مجلة كلية أصول الدين والدعوة  - 10

 .21بالمنوفية، العدد 
 مقال بعنوان أنواع التنمر مع مثال لكل نوع على شبكة الإنترنت. موقع المرسال -11
ه (، دار الحديث، 222العدة شرح العمدة، عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد، أبو محمد بهاء الدين المقدسي )المتوفَ:  -12

 م. 2003ه  1222(، تاريخ النشر: 203\1) 21مسألة  0القاهرة، بدون طبعة
ه (، المحقق، أحمد عزو عناية، 1005رح كنز الدقائق، سراج الدين عمر بن إبراهيم بن نجيم الحنفي، )ت النهر الفائق ش -13

 3(، عدد الْجزاء: 161\3م، ) 2002 -ه  1222دار الكتب العلمية، الطبعة: الْولى، 
 ه.1200الكويت،  أساسيات البحث العلمي: عبد الغنِ النوري، المركز العربي للبحوث التربوية لدول الخليج، -12
المسند الصحيح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، مسلم بن الحجاج أبو الحسن  -15

 ه (221القشيُّي النيسابوري )المتوفَ: 
 بيُّوت. –المحقق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي 

أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله المسند الصحيح المختصر من الجامع  -12
البخاري الجعفي، المحقق: محمد زهيُّ بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة )مصورة عن السلطانية بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد 

 ه .1222الباقي( ط الْولى، 
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  مقاييس اللغة: ابن فارس: مادة )نفاى( 5/ 1.252
  ظ: لسان العرب: ابن منظور: مادة )نفي(  15/ 332- 2.338
  ظ: الْصول في النحو: ابن السّراج: 2/ 3.182
  ظ: الإتقان في علوم القرآن: السيوطي: 3/ 221؛ شر ح التصريح على التوضيح: الْزهري: 1/ 4.192
  ظ: الجنى الدّاني في حروف المعاني: المرادي:293؛ موسوعة النحو والصرف والإعراب:اميل بديع يعقوب:5.293
  ظ: مغنِ اللّبيب عن كتب الْعاريب: ابن هشام: 6.209
  النكت في تفسيُّ كتاب سيبويه، الْعلم الشنتمري: 2/ 381؛ ظ: قراءة جديدة في كتاب سيبويه:.سعيد الزبيدي: 7.22
  ظ: الزمن في النحو العربي:  كمال ابراهيم:  162- 8.163
  ظ: معجم المصطلحات النحوية والصرفية: محمد  سميُّ نجيب اللبدي:9.236
  في النحو العربي، نقد وتوجيه: مهدي المخزومي: 10.282
  ظ: المصدر نفسه: 11.229
  موسوعة النحو والصرف والإعراب:12.21
  اللغة العربية، معناها ومبناها: تمام حسان: 13.125
  ظ: الْصول في النحو: 2/ 180، المفصل: الزمخشري: 205، اللمحة في شرح الملحة: ابن الصائغ:1/ 14.282
  ظ: اللمحة في شرح الملحة:1/ 15.282
  ظ: معجم المصطلحات النحوية والصرفية:16.236
  المصدر نفسه: 17.23
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 دلَئل النبوة: البيهقيّ : 1/ 162- 18.165 
19 .92/ 1ظ: المصدر نفسه:    
 فلمّا نز ل الركب بصرى من أرض الشام، رآه بحيُّا وكان أعلم أهل النصرانية، فنصحه بالرجوع به إلى بلده، والحذر عليه من اليهود، وبشره بأنه كائن 20

.62له شأنا. ظ: سيُّة ابن اسحاق )السيُّ والمغازي (:   
  المصدر نفسه: 21.68
  دلَئل النبوة: 6/ 22.239
  المصدر نفسه: 6/ 23.201
  ظ: كفالة أبي طالب وولَيته لرِاسُولِ اللَّهِ صالَّى اللهُ عالايْهِ واسالَّما. السيُّة النبوية: ابن هشام: 1/ 24.169
  شعر أبي طالب، دراسة أدبية: د.هناء عباس عليوي كشكول: 25.13
  ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب: 382/6-200. والمؤلفون في إيمان أبي طالب في الغدير:26.202-201/6
  ظ: حركة الإعلان والإسرار في حياة كافل الرسول المختار أبي طالب، دراسة تفسيُّية: الشبيب )المقدمة(: 27.8-6
  ظ: أبو طالب مؤمن قريش، دراسة وتحليل: عبد الله الشيخ علي الخنيزي: 28.21
  ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب: عبد الحسين أحمد الْمينِ النجفي: 29.362/6
  ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب: 30.362/6
  مان اعْناا الرَّسولا رسولا المليكِ *** ببِِيْضٍ تلألْا كلامْعِ البروُقِ ...           31

.129-128 ة ابن اسحاق )السيُّ والمغازي(:ألبُّ وأحمِْي رسولا المليكِ *** حمااياة حامٍ عليهِ شفيقِ. سيُّ       
  المصدر نفسه: 32.152
  المصدر نفسه: 33.155
 فعندما أخبر أباطالب، فقال: يا ابن أخي من حدثك هذا، فقال له رسول الله)صلى الله عليه وآله وسلم( أخبرني ربي هذا، فقال له عمه: إن ربك لحق، وأنا 34
أشهد أنك صادق، فجمع أبوطالب رهطه ولم يخبرهم بما أخبره به رسول الله)صلى الله عليه وسلم(  كراهية أن يفشوا للك الخبر فيبلغ المشركين، فيحتالوا 

م بينِ وبينكم، وإن ابن أخي قد للصحيفة الخبث والمكر، فانطلق أبوطالب برهطه حتّ دخلوا المسجد، فلما جاءوا بصحيفتهم قال أبوطالب:صحيفتك
ظلم والقطيعة والبهتان، فإن كان  ته وبقي فيها ال عز وجل قد بعث على صحيفتكم الْرضة، فلم تدع لله فيها اسما إلَ أكلأن الله -ولم يكذبنِ-خبرني

.122:المصدر نفسهكالبا فلكم علي أن أدفعه إليكم تقتلونه، وإن كان صادقا فهل للك ناهيكم عن تظاهركم علينا؟ظ:  
  واقادْ كاانا في أمرِ الصَّحيفةِ عبرةُ *** ماتّا ماا يخبُر غائبُ القومِ يعجبُ 35

محاى اللهُ منها كفراهم وعقوقاهم *** واماا نقموا مِنْ بااطِل الحقِّ مُعربُ     
تلقا ماا ليسا باِلحقِّ يكذبُ    فاأصبحا ماا قالُوا مِنْ الْمْرِ بااطِلاا *** وامانْ يخا  

.122: المصدر نفسه معتب. وأمسى ابن عبد الله فينا مصدقاا *** على سخط من قومنا غيُّ    
 المصدر نفسه: 36.126 
  ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب: 37.362/6
  قال)صلى الله عليه وآله وسلّم(: ))ما زالت قريش كاعين عنِ حتّ مات أبو طالب((. سيُّة ابن اسحاق: 38.239
  ظ:  شعر العقيدة في عصر الإسلام حتّ سنة 23هجرية: أيهم عباس حمودي القيسي: 39.20
  ظ: المصدر نفسه: 40.162
  ظ: حركة الإعلان والإسرار في حياة كافل الرسول المختار أبي طالب )رضي الله عنه( ، دراسة تفسيُّية: 6- 41.8
  أورده السيد عبد الحسين أحمد الْمينِ النجفي من الغاية للقالة. الغدير في الكتاب والسنة والْدب: 42.330/6
  المصدر نفسه: 43.330/6
 قاله ابن شهر آشوب )ت588ه ( في متشابهات القرآن في سياق تفسيُّ قوله تعالى: }وَليَنصُرَنَّ الُله مَن ينَصُرهُ{ )الحج:20(.ظ: أبو طالب بطل 44
 الإسلام: حيدر محمدسعيد: 66؛ كبيُّ الصحابة أبو طالب)عليه السلام(: د.الغفاري:350.
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  شرح نّج البلاغة: 315/2؛ ظ: كبيُّ الصحابة أبو طالب )عليه السلام(: د. عبد الرسول الغفاري: 208- 45.209
  ظ: الغدير في الكتاب والسنة والْدب: 46.362/6
  ظ: طبقات فحول الشعراء: 1/ 47.332 
  طبقات فحول الشعراء: 1/ 48.233 
  الرّوض الْنف: أبو القاسم عبد الرحمن السهيلي:3/ 22 -49.38
  ظ: السيُّة النبوية: 1/ 262- 281، الروض الْنف: 3/ 22 -50.38
51 .56/ 2لبغدادي: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: ا   
 المصدر نفسه: 2/ 52.62 
  ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية: 356- 53.358
  وقد رأيت أن أقدم دراسة النَّفي الضمنِ على النَّفي الصَّريح؛ لْتفرغ للموضوع الْطول) الصَّريح(.54
  ظ: شرح التصريح على التوضيح: 1/ 55.193
   ظ: اللامات: الزجاجي: 56.132
  ظ: همع الهوامع في شرح جمع الجوامع: 2/ 57.560
  ظ: التمنِ في القرآن الكريم، دراسة أسلوبية: د.ابراهيم شيخان كميت:  58.210
  المصدر نفسه: 59.61
  ظ: علم المعاني: عبد الفتاح بسيوني: 60.52
  الْسلوب القرآني في التنمية العقدية- السؤال المجازي إنّولجا: حيدر العريضي:61.112
  ظ: علم المعاني: 62.52
 الجدل في القرآن خصائصه ودلَلَته: يوسف عمر لعساكر،)رسالة ماجستيُّ(، جامعة الجزائر)بن يوسف بن خده(، كلية الآداب واللغات، 63

.305م: 2005 -2002  
  الديوان: 64.61
الديوان: 22. وفي رواية*وا هالْ مِنْ مُعِيْذا ي اتَّقِي اللها عاالِلِ؟*وردت في قافية اللّام في ديوان أبي طالب)عليه السّلام(، رواية أبي الهفان عبد الله 65 

ه (: تحقيق: د. حسين اللّهيبي.365ه (ورواية عليّ بن حمزة التّميميّ)ت256العُبيديّ)ت  
  ظ: التمنِ في القرآن الكريم- دراسة أسلوبية: 66.256
  ومنه أيضا. فمانْ مثلُهُ في النّاسِ أيُّ مؤمَّلِ *** إلا قاساهُ الحكَّمُ عندا التفاضُلِ. الديوان: 67.62
  الديوان: 68.60
  الوشائظ: هم سفلة الناس. ظ: لسان العرب: )نفى( 15/ 69.336
اناافٍ عُقوقهُ*وردت في قافية اللّا م في ديوان أبي طالب)عليه السّلام(، تحقيق: د. حسين اللّهيبي.70

  الديوان: 61. وفي رواية *ليِ اهْنئْ بانِ عابْدِ الم
  لسان العرب: )ترك(10/ 71.205
  الديوان:  72.28
  ظ: لسان العرب: )أبي( 12/ 73.2-3
  ظ: المصدر نفسه: 8/ 74.232
  الديوان: 75.62
مية في المباحث الثّلاث التَّالية.76   ونبيّن استعمالَتها في اللاَّ
  ظ: الجمل في النحو: الخليل بن أحمد الفراهيدي: 313، حروف المعاني والصفات: أبو القاسم الزجاجي: 77.8
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  ظ: اللمحة في شرح الملحة: 281/1- 78.282
  ظ: الجنى الداني في حروف المعاني: 290، أقسام الكلام العربي، من حيث الشكل والوظيفة: د. فاضل مصطفى الساقي:  79.262-265
  ظ: الجنى الداني في حروف المعاني:  292- 80.296
  ظ: شرح ابن عقيل: ابن عقيل: 81.3/1
  ظ: مغنِ اللبيب: 82.313
  ظ: الإتقان في علوم القرآن: 2/ 229؛ فتح رب البريةّ في شرح نظم الآجروميّة: الحازميّ: 83.568
  الجنى الداني في حروف المعاني:84.290
  ظ: اللمحة في شرح الملحة: 1/ 85.289
  ظ: المصدر نفسه: 1/ 86.982
  ظ: الجمل في النحو: 87.313 
  حروف المعاني والصفات: 88.8
  ظ: المفصل في صنعة الإعراب: 89.206-202
  ظ: المفتاح في الصرف: عبد القاهر الجرجاني: 90.55
  ظ: منازل الحروف: الرماني: 35 -91.20 
  ظ: المصدر نفسه: 32- 92.36
  ظ: المفصل: 205، شرح التصريح: 1/ 221،حاشية الصبان على شرح الْشمونَ: الصبان: 1/ 93.323
  المفصل في صنعة الإعراب: 94.99
  الديوان: 95.63
  ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 96.52
  الديوان: 97.25
  ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية: 98.228
  الديوان: 99.26
  والااكا أابوُ عامْروٍ أبىا غاي ْرا بُ غْضناا***ليُِ ظْعان اناا في أاهْلِ شااءٍ واجاامِلِ 100

ائِلِ  وايُ قْسِمُنا باِلِله ماا أنْ  ي اغُشَّناا***ب الاى قادْ ن ارااهُ جاهْراةا غايُّا حا  
سٍ وناوفلا ***عُقوبةا شر  عاجلا غيُّا آجلِ   جازى اللهُ عنَّا عبدا شما
 فإنْ يكُ قومٌ سَّرهُمْ ما صان اعْتُمو*** ستحتلبونّا لَقحا غيُّا بااهلِ 
هُ*** وجدْنا لعامري غِبَّهُ غيُّا طائلِ   وك لُّ صديقٍ وابنُ اختٍ ن اعُ دَّ
ائلِ   فنعْما ابنُ أختِ القومِ غيُّا مُكذَّبِ*** زُهيٌُّ حُساما مُفردا مِن حما
 حليمٌ رشيدٌ عادلٌ غي رُ طائ  شٍ*** يوُالي إلها ليسا ع  نهُ بغافلِ 

هُ ربُّ العباادِ بنص رهِ *** وأظهرا  داينا حقُّه غيُُّ ناصِلِ  فأيَّدا  
اهُمو***إلى الغُ  .63،63، 63، 62، 62، 61، 29، 28، 28رِّ آباءٌ كرامُ المخاصِلِ.الديوان:رجالٌ كرامٌ غيُُّ ميلِ نّا  

  ظ: الجمل في النحو: 101.313
  ظ: الجنى الداني في حروف المعاني: 292، ماا ألحق بليس. ظ: همع الهوامع: السّيوطي: 1/ 102.229-226
  الديوان: 103.63
  المصدر نفسه: 104.29
  ظ: الجنى الداني في حروف المعاني: 105.292
  ظ: اللمحة في شرح الملحة:1/ 106.282
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  الديوان: 107.26
 له شاهدٌ عن نفسه حقُّ عادلِ  *** بميزانِ قِسْطٍ لَ ياغيضُ شعيُّةٍ 108
الَ لْهلِها  نيا جما ***فلا زالا في الدُّ هُ ربُّ الم  انْ ولََّ

شااكِلِ وزايناا لم  
.92،62،63نىا بقاولِ الْباطلِ. المصدر نفسه: لقد عالموا أنَّ ابْ نانا لَ مُك ذَّبٌ ***  لاديهم ولَ يُ عْ   

  المصدر نفسه: 10922
  ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 110.23
  الديوان: 111.26
  ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 112.22
  الديوان: 113.61
  المصدر نفسه: 114.61
 ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية: 115.222 
  الديوان: 116.23
  عمدة القاري: العينِّ: 117.30/6
  الجمل في النحو: 118.313 
  الديوان: 119.28
  المصدر نفسه: 120.60
  المصدر نفسه: 121.62
  ظ: اللمحة في شرح الملحة: 1/ 283 -122.282
  الديوان: 123.23
  ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 124.59
  الديوان: 125.29
  ظ: شعر أبي طالب، دراسة أدبية: 126.225-222
  ظ: المصدر نفسه: 127.222
 خليليَّ إنَّ الرأي ليس بشركة *** ولَ نّنهٍ عندا الْمورِ البلابلِ 128 

ساجلِ       
ُ
ولَ يومِ خاصمٍ إل أاتوْك أل دّةٍ *** أولي جادالٍ منا الُخصومِ الم  

ا أادركو        الف وا إلَّ شِ رارا القبائلِ. الديوان: فاما . 60، 29، 23ا لاحْلا ولَ سافكوا داماا*** ولَ حا  
 ظ: الْدوات النحوية، دراسة في البنية الصوتية والدلَلة، يُيَ صالح البركاتي، جامعة مؤتة، 2008م: 92؛ دلَلة حروف المعاني من خلال كتاب 129

.136 -122مد:التعليقة لْبي علي الفارسي: بتول جاسم مح  
  الديوان: 130.22
  المصدر نفسه: 131.22
  خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 132.23
  واعُثمانُ لم ي ارْباعْ عالينا وقُ ن ْفُذٌ*** وال  كنْ أطاعا أمرا تلك القبائلِ 133

أطاعاا أبُيَّا وابنا عبدِ ياغوثهِم*** ولم ي ارْقُ باا فينا ماقاالةا قائلِ      
ينا من سُبيعٍ وناوفالٍ *** وك  لٌّ ت اوالىَّ مُعرضِا لم يُجاملِ كما قاد لاقِ       

وقدْ خِفْتُ إنْ لم ت ازْجُرانْ هُمْ وات ارْعاووا **** تٌلاقي ون الْقاى منك إحدى البلابِلِ      
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عظماتِ الجلائلِ    
ُ
أمُطعِمُ لم أاخذُلْكا في يوم نجدةٍ **** ولَ عندا تلك الم  

.62، 29،29، 28 ،26،26على القاذى*** إلا لم يقلْ بالحقِّ مِقْوالُ قائلِ. الديوان: بنِ أسادٍ لَ تُطرفُِنَّ      
  ظ: اللمع في العربية: ابن جنِ: 134.39
  الديوان: 135.23
  ظ: خزانة الْدب ولب لباب لسان العرب: 2/ 136.59
  اللمع في العربية:137.20
  الديوان: 138.28
ا أادركوا لاحْلا ولَ سافكوا داماٍ   ولَ حا      الفوا إلَّ شِ  رارا القبائ    لِ 139   فاما

.61، 60. الديوان: ولو طارقتْ ليلا قُصيّا عاظيمةٌ   إلا ما لجأنا دون اهُم في المداخلِ   
  حروف المعاني والصفات: 140.8
  ظ: الإتقان: 2/ 282؛ اللغة العربية، دراسات وتطبيقات: محمد رضوان الداية ود. محمد إبراهيم حُوّر: 141.290
  ظ: اللمع في العربية: 39.  شرح التصريح على التوضيح: 1/ 142.262
  ظ: الجنى الداني في حروف المعاني: 143.293
   الديوان: 144.28
  أمُطعِمُ إنَّ القوما ساموك خُطَّةا *** وإنيِّ متّ أوُكال فلستُ بوائلِ 145

م بغافلِ يافرُّ إلى نجا دٍ وب ارْدِ م ياه هِ *** ويّ زْعمٌ أنيَّ لستُ عنكُ      
حليمٌ رشيدٌ عادلٌ غيُُّ طائشٍ *** يوُالي إلها ليسا عنهُ بغافِلِ      

.63، 29، 23، 29خليليَّ إنَّ الرَّأي ليس بشركةٍ *** ولَ نّنهٍ عندا الْمورِ البلابلِ. الديوان:     
 
 ( ينظر: نّايات ما بعد الحداثة- ارهاصات عهد جديد، اماني ابو رحمة، دار ومكتبة عدنان، بغداد، ط1، 2013: 146.105)146
 ( ينظر: الفن المعاصر، جوليان ستالَبراس، ترجمة: مروة عبد الفتاح شحاتة، مؤسسة هنداوي، 2012: 147.123)
 ( الفن المعاصر: 148.122)
 ( ينظر: التكنولوجيا والجماليات-  كيف وجهت تكنولوجيا القرن الحادي والعشرين جمالياته؟، أماني أبو رحمة، مجلة المأمون، العدد2، 2021: 149.2)
 ( ينظر: المصدر نفسه: 150.5)
( نّاية ما بعد الحداثة- مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن، راؤول ايشلمان، ترجمة: أماني ابو رحمة، مؤسسة أروقة للدراسات والترجمة، 151)

.8 -6: 2013، 1القاهرة، ط  
 ( نّاية ما بعد الحداثة- مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن: 10- 152.11)
 ( ينظر: المصدر نفسه: 153.15)
 ( ينظر: أفق يتباعد- من الحداثة الى بعد ما بعد الحداثة، دار نينوى، سوريا، 2012 : 262- 154.263)
 ( ينظر: نّاية ما بعد الحداثة- مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن: 12 -155.16)155
 ( ينظر: المصدر نفسه: 156.25)
 ( ينظر: المصدر نفسه: 157.32-31)
 ( ينظر: نّاية ما بعد الحداثة- مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن: 38- 158.39)
 ( ينظر: المصدر نفسه: 25- 159.22)
 ( ينظر: المصدر نفسه: 160.53)
 ( ينظر: نّايات ما بعد الحداثة- ارهاصات عهد جديد: 22- 161.25)
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(162)Beyond Pong: why digital art matters .James Bridle. 
https://www.theguardian.com/artanddesign/2014/jun/18/-sp-why-digital-art-matters        
(163)sxaesthetic . http://booktwo.org/notebook/sxaesthetic/  
-Bruce Sterling .AN ESSAY ON the New Aesthetic.  https://www.wired.com/2012/04/an( ينظر: 164)
essay-on-the-new-aesthetic./ 
 . https://en.wikipedia.org/wiki/New_Aesthetic ( ينظر:165)
 .James Bridle. The New Aesthetic and its Politics( ينظر: 166)
 http://booktwo.org/notebook/new-aesthetic-politics.  
(167) The New Aesthetic and its Politics  
 ( ينظر: المصدر نفسه.168)
 ( ينظر: المصدر نفسه.169)
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated World( ينظر: 170)
James Bridle .https://quod.lib.umich.edu/j/jep/3336451.0017.106?view=text;rgn=main 
 An Essay on the New Aesthetic( ينظر: 171)
(172)Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated World 
 ( عصر مظلم جديد- التقنية والمعرفة ونّاية المستقبل، جيمس بريدل، ترجمة: مجدي عبد المجيد، المجلس الوطنِ للثقافة و الفنون، الكويت، 2022: 173.132)
-James Bridle .The New Value of Text .http://booktwo.org/notebook/the-new-value-of( ينظر: 174)
text/ 
(175) The New Aesthetic and its Politics 
(176)Beyond Pong: why digital art matters.. 
 Hacking the word. James Bridle. http://booktwo.org/notebook/hacking-the-word( ينظر: 177)
 Hacking the word( ينظر: 178)
 ( ينظر: المصدر نفسه.179)
 ( ينظر: المصدر نفسه.180)
 Hacking the word( ينظر: 181)
 ( ينظر: المصدر نفسه.182)
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated World( ينظر: 183)
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated World( ينظر: 184)
 ( المصدر نفسه.185)
 ( ينظر: المصدر نفسه.186)
 Network Tense: How to Approach a Contemporary, Technologically-Mediated World( ينظر: 187)
 ( ينظر: المصدر نفسه.188)
(189)An Essay On the New Aesthetic   
 ( ينظر: نّايات ما بعد الحداثة- ارهاصات عهد جديد: 190.52)

https://www.theguardian.com/artanddesign/2014/jun/18/-sp-why-digital-art-matters
https://www.wired.com/2012/04/an-essay-on-the-new-aesthetic./
https://www.wired.com/2012/04/an-essay-on-the-new-aesthetic./
https://www.wired.com/2012/04/an-essay-on-the-new-aesthetic./
https://quod.lib.umich.edu/j/jep/3336451.0017.106?view=text;rgn=main
https://quod.lib.umich.edu/j/jep/3336451.0017.106?view=text;rgn=main
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( حوار حول الشرق الَوسط ومواضيع أخرى، ج1، عمار عبد الحميد وايرك غانس، مجلة معابر الَلكترونية: 191)
http://maaber.50megs.com/eighth_issue/spotlights_2_a.htm    
 ( ينظر: حوار حول الشرق الْوسط ومواضيع اخرى، ج192.1)
 ( ينظر: المصدر نفسه.193)
 ( ينظر: نّاية ما بعد الحداثة – مقالَت في الْدائية وتطبيقات في السرد والسينما والفن: 194.22)
 ( حوار حول الشرق الْوسط ومواضيع أخرى، ج195.1)
 ( المصدر نفسه.196)
 ( ينظر: حو ار حول الشرق الَوسط ومواضيع اخرى، ج197.1)
 ( المصدر نفسه.198)
 http://maaber.50megs.com/nineth_issue/spotlights_2a.htm( ينظر: حوار حول الشرق الَوسط ومواضيع اخرى، ج2، 199)
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